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La dramatitzacio tradicional de mites biblics:
Els Pastorets.

Joan Prat i Caros.
—Departament d’Antropologia Social
~Institut Tarragonés d’Antropologia
(Seccio de 'ICA).

Dedico aquest article al bon amic XAVIER FABREGAS, amb el qual
vaig mantenir una llarga conversa sobre els Pastorets —tema d'aquest arti-
cle i que ell coneixia tan bé-, quinze dies abans de la seva mort.

Introduccié: historia de les mentalitats i antropologia. '

Durant molts anys, els historiadors van treballar sobre les élites reli-
gioses i les estructures eclesiastiques, oblidant qualsevol mena de referen-
cia a la practica religiosa dels «<homes qualsevols».

El canvi d’actitud metodologica comenga a produir-se a partir de les
obres de Marc Bloch, Gabriel Le Bras, Lucien Febvre i Etienne Delarue-
lle, i afecta tot el corrent que s’ha anomenat «historia de les mentalitats».
Els treballs d’aquests precursors han preparat una part considerable de
I'actual investigacié historica. dirigida, cada vegada més, envers «l’altra
cultura» europea, amagada per les élites i menyspreada per la ciéncia.
D’aquesta manera, els anomenats «para-religiosos», «catolics estacio-

1. M'he referit a aquest tema en altres ocasions i en termes molt semblants. Vegeu, per
exemple: «L’experiéncia religiosa ordinaria en el segle XVIII: Entre la continuitat i el
trencament.» A: J.L. Navarro (Coordinador). Siglo XVIII. Una aproximacién inter-
disciplinaria, pp. 245-283. Seminario de Aplicaciones Diddcticas, n® 1. Dep. de Histo-
ria Moderna, Tarragona (1983), i també «Religi6 popular o experiéncia religiosa ordi-
naria? Estat de la qiestié i hipotesi de treball» Arxiu d'Etnografia de Catalunya, n® 2,
pp. 49-69, Departament d'Antropologia Cultural, Tarragona, (1983).
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nals» . etc. etc., els oblidats de la historia, ocupen un lloc de preferéncia en
les obres d’historiadors francesos com Ph. Ariés, P. Chaunu, A. Vauchez.
J. Delumeau, A. Dupront, J. Le Goff, F. Rapp, M. Vovelle, M. Mollat,
R. Mandrou, E. Le Roy Ladurie; en les dels italians com R. Manselli, C.
Ginzburg, P. Camporesi; en les dels nord-americans com N.Z. Davis. o
dels anglesos com P. Burke, etc. La literatura espanyola, molt més minsa
que la francesa o la italiana, compta, tanmateix, amb una obra extraordi-
naria sobre el tema, deguda a la ploma de Julio Caro Baroja: Las formas
complejas de la vida religiosa (1978), reeditada fa poc temps en una co-
Ileccio de butxaca (1985). També son notables, en aquest sentit, les apor-
tacions de Luis Maldonado (Religiosidad popular. Nostalgia de la magico:
19751, sobretot, Génesis del Catolicismo popular, El inconsciente colectivo
de un proceso histérico: 1979). Més recentment encara, cal fer menci6
explicita dels treballs de C. Martinez Shaw sobre la historia religiosa de les
mentalitats.?

Els aspectes fonamentals que poden ésser retinguts d’aquesta amplia
bibliografia sén nombrosos, i no és aqui el lloc més adient per a tractar—los
ni jo s6c¢ la persona més adequada per a fer-ho. Si que voldria assenyalar,
pero, dos aspectes que em semblen especialment rellevants per a I'antro-
poleg: D’una banda, el disseny dels grans processos d’institucionalitzacié
de I'Església que ens permeten copsar les relaciones de poder entre les
jerarquies i les masses, i aix0 des dels segles d’'impregnaci6 cristiana de les
societats occidentals (s. IV-XV). passant pels segles de cristianitzaci6 in-
tensiva (s. XV-XVIII), per acabar amb el procés que s’ha anomenat de
«descristianitzacié» (s. XVIII-XX).?

Es I'analisi d’aquestes relacions de poder, jutjades des de la llarga
durada, el que ens permetra comprendre com, quan i perqué es forgen i
cristalitzen els nuclis basics de tipus ideologic i mental que, encara avui,
integren amb més o menys intensitat I'imaginari religios (o els imaginaris
religiosos) dins la nostra propia cultura.

Aleshores és quan en adonem d’una altra qiiesti6 fonamental: com
els antropolegs —i molt més encara els folkloristes—s'han (o ens hem) dedi-
cat sempre —0 gairebé sempre- a I'estudi d’aquells comportaments religio-
sos més anecdotics, folklorics (en el sentit pejoratiu del terme), marginals
I exotics. Aixi resulta que disposem de nombrosos articles sobre ex—vots,
sobre cultes folklorics a sants remeiers (sovint descontextualitzats); conei-
xem també nombroses practiques de devocié de velletes pietoses o de
camperols «supersticiosos», oracions magiques, etc. i, en canvi, ho desco-

2. De la bibliografia general sobre Religié popular, m'en vaig ocupar en un treball extens que
ha restat inedit (1982), perd que és a la disposicio dels possibles interessats.

3. Els treballs i llibres sobre el tema de les perioditzacions sén extensos i nombrosos. Alguns
dels més complets s6n els de Bernard Plongeron (Editor), titlats: La Religion Popu-
laire dans 'Occident Chrétien. Approches historiques. Beauchesne, Paris, (1976), i
Plongeron i Pannet (Eds). Le Christianisme populaire: Les dossiers de [histoire. Le
Centurion (1976). També son ttils alguns llibres d'Ariés, Le Goff, Delumeau, Rapp.
etc.
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neixem practicament tot sobre aquells comportaments religiosos essen-
cials dins la nostra cultura. O, dit d'una altra manera: s’ha privilegiat, com
ja he apuntat, 'analisi dels continguts d’oracions i textos magics marginals
pero no ha semblat oporti d’analitzar, des d'una perspectiva antropologi-
ca, els Evangelis, que, evidentment, sén els textos clau per a entendre
alguns dels aspectes ideologics i mentals de la tradicio religiosa occidental.
Hom ha considerat interessant estudiar les practiques «supersticioses» de
velletes 1 camperols i en canvi no s’ha aprofundit en I'estructura ritual i
simbolica dels sagraments, que son el mitja basic utilitzat per milions de
persones per obtenir la gracia. En fi; sabem coses —en certs casos, moltes
coses— de practiques marginals (pedres de llamp, conjurs, gests magics,
etc.) i som gairebe ignorants pel que fa als comportaments religiosos quo-
tidians i massius...

En conseqiiéncia, penso que cal transformar profundament I'objecte
d’estudi, tal i como ens ha estzt llegat pels folkloristes classics i també per
algunes escoles antropologiques. Es tracta, doncs, de transcendir I'anéc-
dota, el folklorisme i la fragmentacié per llangar—nos decididament a I'a-
nalisi de qiiestions no—marginals®. I aixo implica, evidentment, un canvi
d’actitud metodologica, on també els aspectes essencials i nuclears de I'or-
todoxia religiosa de signe cristia deixin de ser els grans oblidats de les
analisis antropologiques i passin a ocupar el paper que socialment els per-
tany.

D’aquests aspectes metodologics, me n’he ocupat en alguns escrits
anteriors (vegeu nota 1), i com que no es tracta ara de repetir coses ja
exposades, intentaré d'il-lustrar alguns dels punts assenyalats, a través
d’'una proposta metodologica concreta: I'estudi dels Pastorets, entesos
com a dramatitzacié tradicional de mites biblics.

Els Pastorets: un esbos de proposta metodologica.

L'interés per I'estudi dels Pastorets se’m va desvetllar, remotament,
quan fa deu o dotze anys vaig llegir, per primera vegada, un article de
Clifford Geertz titulat «Ethos. visié del mén i analisi dels simbols sagrats»
(1973), que és un estudi modélic sobre el Wajanj, el teatre d’'ombres
i titelles de Java. El caire ritual de les representacions, les estructures mi-

4. Quan aquest article ja estava gairebé enllestit, vaig rebre'n un altre, encara inédit. de
Manuel Delgado Ruiz, titulat: Repensar la religié popular (1985), en el qual I'autor fa
una critica dura perd intel-ligent i coherent, a la meva proposta de canviar «l'objecte
d'estudi» pel que fa a les qliestions marginals i folkloriques de la religié popular. Ell
pensa que no hi ha marginalitat ni folklorisme en les practiques populars, siné mala
voluntat en I'enfocament tergiversat dels estudiosos, entre els quals m'inclou. En una
altra ocasio, m'agradara contestar I'escrit de Manuel Delgado, el qual apunta un nou
punt de vista ben interessant i contravertit.
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tiques que dramatitzen les lluites entre déus i dimonis, I"aparicié de per-
sonatges comics que posen el seu gra de realisme en un trama idealis-
ta, la duplicitat divina i humana d'aquesta trama, etc. em recordaven els
nostres Pastorets, malgrat la llunyania geografica i cultural entre Java i
Catalunya.

Aix0 no obstant, el que em va fer decidir a estudiar el fenomen dels
Pastorets foren els interrogants que se’'m plantejaren després d’haver

assistit, més o menys casualment,  una série de representacions durant el
Nadal del 1983.

Un dels primers aspectes que em va cridar I'atenci6 va ser el fet que
aquest espectacle, diferentment a tantes altres manifestacions folklori-
ques fossilitzades, o si més no, esclerosades (que necessiten, per a so-
breviure, I'oxigen dels cabals oficials) continua essent viu i constituex el
plat fort de la temporada teatral de gairebé tots els grups d’amateurs (i
també de professionals) del Principat. I compta amb un piblic addicte
que omple, sovint de gom a gom, els teatres i casals on es representa. Si
perque un espectacle funcioni calen uns textos, uns actors i un piblic
disposat a acudir-hi, aquests tres elements conflueixen totalment en els
Pastorets.

Un segon interrogant que se’m suscitava a partir d’aquestes observa-
cions inicials feia referencia a la «profunditat historica» de I'espectacle. En
diferents articles de divulgaci6, publicats a la premsa pels volts de Nadal
del 1983, s’argumentava que els Pastorets actuals sén els hereus de 'antic
teatre religios medieval, el qual. durant el cicle nadalenc, era representat
dins les esglésies. Pero, quin havia estat el procés historic que I’havia me-
nat des de I'época medieval fins als nostres dies?. Com i per qué s’havia
produit aquest procés en la llarga durada?

Una variant d’aquest darrer aspecte —la profunditat historica— la cons-
tituia I'evoluci6 dels textos. Qualsevol persona que assisteixi a una repre-
sentacio dels Pastorets s’adona de les ressonancies evangéliques d’una
part considerable de I'argument dels actuals Pastorets —cosa, d’'una banda
que no té res d’'estrany—. Perd, entre la redacci6 dels Evangelis i els textos
actuals han transcorregut gairebé dos mil-lennis. D’altra banda els Pasto-
rets actuals desenvolupen, de manera fixa, un seguit de temes i topics que
no es troben a I'Evangeli de Lluc ni al de Mateu. D’on procedeixen,
doncs, —i aquest era I'interrogant primari— aquests temes i topics? Els Pas-
torets actuals, ;han incorporat o involucrat altres fonts no evangéliques?
I, en el cas que fos aixi, quines serien aquestes fonts?

En fi; un darrer aspecte que m'intrigava era el del «missatge ideolo-
gic» que inculquen i vehiculen les representacions actuals de I'espectacle
nadalenc. ;Es un missatge ortodox i culte destinat al poble? o, al contrari,
¢es tracta de quelcom heterodox i d’origen popular? ; Es —com ha assenya-
lat J. Vila i Folch (1976)- una forma de «teologia popular»?
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El problema de les fonts i els textos.”

Una de les giiestions que, de bon comengament, criden I'atenci6 a un
lector de textos moderns de Pastorets és I'existéncia d’una serie d’estereo-
tips narratius, tematics o argumentals, que es dissenyen com una estructu-
ra fixa i amb unes variacions minimes. El bon amic Xavier Fabregas ho va
remarcar com segueix:

«Amb els Pastorets (...) no ens trobem davant un tema. siné davant un
génere (...) Vull dir que un autor que s'asseu a escriure un text de
«Pastorets» ha de valdre’s d"un nombre limitat d’ingredients si vol que,
més endavant, un hipotétic lector o un hipotetic espectador reconegui
de seguida el resultat del seu proposit sense tenir vacil-lacions». (Fabre-
gas 227).

De manera semblant s'expresa Joaquim Vila i Folch quan escriu:
«Els autors —se sobreentén els autors dels textos— es mouen dins els
limits forga estrets de la saviesa popular i no poden transcendir a crea-
cions arriscades. La narracid de la lluita entre el Bé i el Mal té una
estructura rigida i intocable dins la consciéncia popular; si es modifica-
va, el poble no reconeixeria «els Pastorets» i, per tant, seria condemnat
a desapareixer». (1976: 21).

Les opinions exposades no sén, ni molt menys, excepcionals, siné que
han estat molt sovint compartides, tant pels autors de textos® com pels
espectadors’ de Pastorets. Ara bé; quins s6n aquests ingredients limitats,
dels quals ens parlava X. Fabregas?. Que és allo que fa que un text es
reconegui facilment com a pertanyent —o no— al génere?. En queé consistei-
xen aquests «limits estrets de la saviesa popular», en paraules de Joaquim
Vila?

Penso que, per a trobar unes respostes adequades, ens cal, primera-
ment, efectuar una avaluacié de les fonts a partir de les quals, i en una

5. Les persones que m’han ajudat a localitzar textos son nombroses. Aqui agraeixo I'ajut
rebut de Xavier Fabregas (Institut del Teatre), Montserrat Prat (Biblioteca de Cata-
lunya) i Jordi Torra (Biblioteca Central de la Universitat de Barcelona): com també el
de particulars: Montserrat Palau, Josep Bargall6 1 Anna Figueras.

6. Per exemple, .M. Folch i Torres, escriu a «Quatre mots de lletras, el proleg al seu text de
pastorets: «Els Pastorets que jo he dut a I'escena catalana s6n encara aquelia successio
de quadres tradicionals que caracteritza |'antic espectacle (...) brodant (.. ) una nova
accié dins de I'antic teler on haviem vist sempre un espectacle, imposat per la tradicio
perd plagat de xavacaneries i d'irreveréncies ( 1980).

Semblantment s'expressa Lluis Milla a I'encapgalament del seu text:

«Tothom sap que I'espectacle dels «Pastorets» a Catalunya davalla de les primeres
representacions escéniques. No €s gens estrany que sigu extraordinari el contingut
tradicional dels «Pastorets», puix que el poble hi ha anat deixant a través dels temps,
la seva empremta caracteristica (...) Per aix0, en bastir aquest nou arranjament de la
popularissima obra, hem procurat conservar la seva faiso tradicional.» (Milla: 1979,
Dues paraules).

7. Durant I'estiu del 1985 vaig comencar el treball de camp propiament dit. Les entrevis-
tes gravades encara no han estat treballades sistematicament.
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mena de procés estratigrafic, s'ha constituit I'actual estructura mitica. Me-
todologicament, he distingit els segiients estrats: a) els evangelis canonics;
b) els evangelis apocrifs; c) la difusié dels apocrifs a través de la Llegenda
Daurada. de lacoppo de Varazze; d) els textos del teatre nadalenc del
segle XV i sobretot del XVI; ¢) les prohibicions del segle XVII; f) els
textos del segle XVIII i fins a la segona meitat del XIX: g) els textos
castellans de la segona meitat del segle XIX, i h) els primers textos cata-
lans de la decada del 80 del segle passat, fins als nostres dies.

Bé que convengut de les limitacions i trivialitzacions en que he d'incérrer,
comentaré breument aquests estrats constitutius:
a) Els evangelis canonics, sobretot els de Mateu i Lluc, constitueixen evident-
ment, el primer document escrit entorn del mite del naixement de Jests. Les
dues narracions s6n forga diferents —la de Mateu se centra en la figura de
Josep, i la de Lluc, en la de Maria-, i la trama dramatica, mitica i ideologica
que se’n despren també es diversa. En ocasions anteriors m’'he dedicat® a
treballar especificament aquest tema, per la qual cosa ara no hi entraré. No-
més voldria remarcar el fet que, mentre la tradicié de Pastorets del Principat
ha preferit clarament el text de Lluc, en canvi el teatre popular nadalenc de les
llles Balears i del Pais Valencia s’ha decantat cap al de Mateu.

b)Mentre tots els autors moderns de textos reconeixen, explicitament o
implicitament, la influéncia dels textos evangélics canonics en llurs obres,
no he trobat cap mena de mencié (no sé si per pudor o bé per ignorincia)
al segon estrat constitutiu, d’'una importancia determinant pel que fa al
tema que ens interessa. Em refereixo als evangelis apocrifs i sobretot als
coneguts com apocrifs de la Nativitar®.

Es justament en el Protoevangeli de Santiago, 'apocrif ortodox (i val-
gui la paradoxa) més antic —escrit abans del segle IV en grec i atribuit a
Santiago el Menor —on trobem ja prefigurats amb una extraordinaria fide-
litat alguns dels nuclis narratius sistematicamnent emprats en els actuals
textos de Pastorets. Els temes, per exemple, del vot de virginitat de Ma-
ria; la seva vida al temple amb les altres verges del Senyor; la inspiracié
del gran sacerdot Sime6 per trobar—li marit; la vara florida de sant Josep;
les esposalles i el casament immed:at al temple; els prodigis que acompan-
yen el naixement virginal de Jesus en el pessebre entre un bou i una mula;
els noms dels tres reis magics, etc., etc. no apareixen en els evangelis
canonics i, en canvi, s6n tractats amb gran profusié de detalls dins aquesta
literatura apocrifa.

8. Vegeu, en aquest sentit, dos articles anteriors, titulats: «La posicion social de la mujer
en el Israel biblico y Catalufia: Notas para una aproximacién» Ethnica, n°® 10, pp.
107-151. Centro de Etnologia Peninsular. Barcelona (1975), sobre 'evangeli de Lluc,
i també: «Analisis de un mito: la Sagrada Familia». A. Pons, Turbon i altres. Perspec-
tivas de la Antropologia Espanola. pp. 181-226. Madrid, Akal, (1978), sobre el text de
Mateu.

9. Hi ha una magnifica edici6 castellana dels apocrifs noetestamentaris, de Aurelio de San-
tos, titulada «Los Evangelios Apdcrifos. Edicion critica y bilingiie.» precedida d'una
Introduccio general ben clarificadora. (Cf. Bibliografia)
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I €s aquesta literatura apocrifa nadalenca, constituida pel ja esmentat
Protoevangeli de Santiago, pero també pels afegitons i per les variants
llatines del Psedo—Mateu (segle V1), De Nativitate Mariae (segle 1X). el
Liber de Infantia Salvatoris (segle 1X), la que influira en la literatura, I"art
1 la litargia de I'época medieval.
¢) En efecte; els escrits apocrits foren incorporats, forga massivament, a
una de les obres més difoses i divulgades de I'época medieval: La Llegen-
da dels Sants o Llegenda Auria, coneguda també amb el nom de Historia
Lombardica, escrita entre el 1253 i el 1270 pel dominic genovés laccopo
de Varazze o «Jacobo de la Vordgine». L'éxit d’aquesta obra va ser im-
mens i fou acollida amb entusiasme arreu d’Europa, possiblement gracies
a la vena poética ingénua que la caracteritza, juntament amb la fe profun-
da i I'extraordinaria imaginacio del seu autor. Les primeres versions cata-
lanes del Flos Sanctorum daten del segle X1V, i les histories que s’hi con-
ten van inspirar intensament el segiient estrat: el del teatre.

d) Malgrat I'existéncia, en principi, de la prohibicié eclesiastica de tot
espectacle public i, per tant, del teatre, alguns pares de I'església van ado-
nar-se dels avantatges de les representacions teatrals de caire religios.
Aixi, ja en el llunya segle IV, Meropi Pong Anici Pauli, va escriure el
segient text:
«Els homes senzills que no saben llegir, acostumats, d’altra banda, a
venerar els idols, es converteixen més facilment al Crist fet home quan
poden contemplar els fets dels sants (...) En la representacio, els igno-
rants veuen el que han de seguir; en ella llegeixen els analfabets»
(Esmentat per J.M. Massip: 1984:42).

Progressivament, aquesta opini6 s’anira imposant, i la litargia religio-
sa anira incorporant, (primer, timidament a través del cant antifonal dia-
logat, pero cada cop amb més intensitat) les representacions teatrals, les
qQuals acabaran formant una part indestriable i essencial del ritu i del culte
religiés medieval.

J. Romeu i Figueras, en nombrosos escrits, ha historiat. amb una
competencia extraordinaria, el llarg periode de sis segles (IX-XVI) de
formacio, evolucié, esplendor i decadéncia del teatre religiés medieval
catala. Les grans fites d’aques procés serien: els trops; els primers drames
liturgics en llati; els drames semilitiirgics i misteris en llati, i els misteris en
vulgar. La bibliografia especialitzada sobre aquest tema €s amplia i hi re-
meto, en nota, al possible lector interessat !’

Dues paraules, només, sobre els primitius misteris nadalencs. Aquests
misteris s’estructuraven, tematicament, entorn de quatre grans nuclis

10. Vegeu, sobretot, Pere Bohigas (1971); Guillermina Cenoz (1963); Francesc Curet
(1967); Richard B. Donovan (1958); Xavier Fabregas (1978): Joan Fuster (1975);
Ferran Huerta (1976); Rossend LLates (1957); Jesas-Francesc Massip (1984); Josep
Massot (1962): Manuel Mila i Fontanals (1895): Josep Romeu i Figueras (1952, 1957,
1958, ]I963. 1974): Jordi Rubid i Balaguer (1964), esmentats tots ells a la bibliografia
gencral.
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coneguts: I'Officium Pastorum (adoraci6 dels pastors); I'Ordo Propheta-
rum (desfilada dels profetes biblics i també de la Sibil-la, anunciant el
naixement del messies); I'Ordo Stellae (basat en el tema de 'estrella dels

mags), i ['Ordo Rachaelis (o lament de Raquel després de la matanca dels
Innocents).

Del segle XV daten quatre textos nadalencs en catala'', perd no és
fins al segle XVI quan trobem la mostra més important del teatre popular
del cicle de Nadal, conservada en un repertori de Consuetes Mallorquines.
El manuscrit, anomenat Llabrés per I'erudit que el va trobar, conté 49
peces, de les quals deu son de tema nadalenc’. El conjunt de peces in-
clou, pel que fa a I'argument, tots els estrats que hem ressenyat anterior-
ment (els evangelis canonics, els apocrifs, les fonts del Voragine, els temes
i topics del primitiu teatre medieval). i endemés, desenvolupa dos altres
temes, inédits fins ara, com s6n: el paper del Diable com a antagonista i
les figures dels pastors comics i ganuts, pero alhora tendres i senzills de
COrT.

Alguns dels ingredients dels actuals Pastorets —pels quals ens pregun-
tavem al comengament d’quest apartat— apareixen, doncs, ara amb tota
claretat en aquestes obres de finals del segle XVI.

La significacié social d’aquest teatre, en el qual es mesclaven la diver-
si6 del public i el bombardeig ideologic. ens la posa de relleu Joan Fuster
quan escriu;

«... els misteris esdeven, durant el segle XVI, el teatre popular per
excel-lencia: gratuit, en espais publics, d'assistencia imprescindible se-
gons el ritu de les festes eclesiastiques» (1975:15)

Ara bé; en els moments en qué aquest teatre, que es representa dins
els temples, esta en el seu punt culminant, comencen a ploure-li, damunt,
les prohibicions i amenaces de la Contrareforma.

e) Fins i tot abans que les autoritats religioses de la Contrareforma es
pronunciessin de manera rotunda en contra de les representacions dins les
esglésies, ja havien estat nombroses les veus dels bisbes clamant pels abu-
sos, irreveréncies i tota mena d’excessos que acompanyaven algunes fun-
cions. La cita del vicari d’Oriola sobre les representacions del misteri
d'Elx és, bé que tardana, (1632), representativa de la situacié a qué he
al-ludit:

«... a ocasion de la infinita gente que acude de todas pastes a ver dicha

fiesta y representacion, estavan en dicha iglesia tan apretadamente

mezclados los hombres con las mujeres, que de dicha apretura todos los

11. «Per fer la Nativitat de Nostre Senyor» (Cf. F. Carreras Candi (1921, 1922); «Misteri
del rey Erodes» (Cf. H. Corbatd: (1932, 1933), i dos textos més transcrits per Joan Pié
(1897).

12. Del manuserit Llabrés, s¢ n'ocupen forga dels autors esmentats a la nota 10. Es inte-
ressant 'article d'aguest autor titulat «Repertorio de Consuetas representadas en las
iglesias de Mallorca (Siglos XV y XVI)». (Cf. bibliografia).
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anos se seguian mil deshonestidades y desvergiienzas, las cuales ocasio-
navan a rinas y que dentro de la casa de Dios se derramase sangre y se
hiriesen los hombres, y asi mismo se hacian meriendas. comiendo en
ellas hombres y mujeres, y tirdndose unos a otras cosas de comer, con
tanta profanidad como se suele hacer en los corros de toros o otras
fiestas profanas, vendiendo para esto, dentro de la iglesia, frutas, vino y
agua». (Esmentat per Fuster: 1975, 18-19, en nota).

Aquest text, tan explicit i significatiu, no és, certament, tnic, siné
que n’hi ha dotzenes de semblants a partir dels segles XIV i XV. Josep
Massot i Muntaner, en un article classic (1962) sobre el teatre religios
popular als Paisos Catalans, ha tracat acuradament tota aquesta historia
de prohibicions i amenaces d’excomunié. Aixé no obstant, i com remarca
el mateix autor, aquestes amenaces que proliferen espectacularment des
de la Contrareforma devien resultar poc efectives, ja que es conserven
moltes referéncies a aquelles representacions, ben entrat el segle XVII. El
teatre religioés, amb tot, havia iniciat el seu procés de davallada com a
conseqiiencia del canvi de mocel religios general -molt més dur i repressiu
que el medieval-, model que les élites eclesiastiques havien aconseguit
d'imposar a amplies capes de la poblacio. Aixi, doncs, i malgrat les resis-
téncies, el teatre religios abandona progressivament els recintes eclesials i
ja des d’aleshores no es coneixen textos escrits d’aquell génere. Aquest
periode durara fins al segle XVIII.

f) El segle XVIII pot ésser considerat, dins aquesta visié de conjunt, com
una epoca de transicié o sortida de les catacumbes, encara que els textos
son poc nombrosos i no han estat publicats. S'Tanomenaven «comedies» o
«autos sacramentals». i devien representar—se en els teatres cortesans o bé
en els teatres privats'®. Pels fragments que en conec, sembla que I'estruc-
tura de molts dels Pastorets actuals ja hi és claramente prefigurada, com
també els personatges prototipics que hi intervenen'”.

g) Aquesta situacio d’atzucac relatiu canvia radicalment a partir del 1850
—i més encara en la década dels seixanta—, amb la publicacié d’un allau de
textos castellans, sovint anonims i que es plagien escandalosament els uns
als altres. Tots ells —o almenys la dotzena que jo he llegit'> —sén d'una

13. Vegeu F. Curet (1967) i X. Fabregas (1978), en parlar del teatre del segle XVIII.

14. L'estructura segtent dels quadres d'una obra de «pasturets» de finals del segle XVIII,
sembla palesar-ho. La cita, extreta de Massot i Muntaner (1962 :58), diu aixi: «Queda
format teatro ab sos bastidors. ben pintats y ab la deguda propietat en tot quant
represéntan eixos jovens y minyons: del primer pas de Luzbel en la cayguda al foch,
llantsant-lo lo Arciangel Sant Miquel; los Passos del Sagrat desposori de Maria Santis-
sima ab Sant Joseph; los zelos de Sant Joseph: lo misteri de la Anunciacié a Nostra
Senyora per lo Arcangel Sant Gabriel; lo Naixement del Divino Infant; una Gloria
molt ben treta...»

I5. Per exemple: Los Pastorcillos (enonim. Mataré, 1850); Los Pastorcillos en Bethlem y
Nacimiento del Nino Jesiis (Anonim. Matar6, 1860); La Estrella de Belén, fantasia
biblica (J.M. Gutiérrez de A'ba, Madrid. 1866); Los Pastorcillos, 6 sea Borrego v
Bato (Anonim. Barcelona, 1867); Los Pastores en la noche de Navidad (Zaragoza,
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qualitat literaria infima, i les figures dels pastors, abandonant els trets
realistes que posseien a les consuetes del segle XVI, esdevenen, ara, uns
personatges enamorats i lirics que, en uns versos macarronics, (ells en
diuen «endechas» o «sonetos») canten les seves penes d’amor, segons |'o-
rientacio de la literatura pastoril espanyola d’altres &poques. Pel que fa al
nucli argumental inamovible dels pastorets —la historia de Maria, Josep i el
nen, i les lluites d’angels i dimonis- no es produeix cap canvi digne d’ésser
esmentat.

h) El sacerdot Miquel Saurina publica, a Vic, I'any 1887, els primers pas-
torets «moderns» en catala, amb el titol «Los pastorets de Betlem o sia lo
naixement de Ntr. Senyor Jesucrist», Amb tot, 'éxit popular i massiu no
arriba fins el 1891, quan Frederic Soler («Pitarra») estrena, al teatre Ro-
mea, el seu text «El bressol de Jests o en Garrofa i en Pallanga», repre-
sentat encara avui en forga indrets.

D’aquest moment enga han estat molts els escriptors que —ai las!— han
esmercat els seus dots literaris a escriure «pastorets d’autor». Com que.
pel que sembla, molta gent es creu capag de redactar textos de pastorets,
la bibliografia €s extensissima. Dins aquest corpus destaquen alguns origi-
nals d’éxit, com per exemple els de Folch i Torres (1980), Ramon Pamies
(1933), Francesc d’A. Picas (1972), Lluis Milla (1979), el ja esmentat de
Frederic Soler (1926). Tots aquests son els més representats actualment'®.

En conjunt, pero, he de confessar que la lectura sistematica de la
mostra que conec (alguns titols fan esfereir només de veure’ls) m’ha estat
possible gracies als estimulants i antidepressius que m’ha proporcionat la
meva dona, que és farmaceutica, i que es preocupava en veure com que-
dava —talment com si m’haguessin apallissat— després de cada sessio de
lectura de textos de pastorets.

1869), Los Pastores de Betlehem (J.J. Cavero. Barcelona, 1869); El nacimiento del
Mesias (E. Zumel, sense lloc d'imp.. ni ed., 1871), Nacimienio del Mesias (Primo
Lopez Fortun. Cartagena, 1881): Los pastorcillos en Belén o sea el Nacimiento de
Jesucristo (Anonim. Manresa, 1887, 3 ed.), i d'altres sense data pero que sembla que
son d'aquesta época: Acto del Nacimiento. Los pastores de Belén (Gaspar Lozano);
Pastores y Reyes (José Zahonero. Madrid), Los Pastorcillos en Belén o el Nacimiento
del Mesias (L. Suner Casademunt. Barcelona).

16. Esmento, aqui, l'any de les edicions que jo he llegit, ja que segons em va dir X.
Fabregas. tenia equivocades les antigues. Altres autors de Pastorets que també he
llegit son: Jaume Piquet (1871): A. Molins i Gelada (1888); Miquel Ferra (1870 6
1872); J.M. Quadrado (1892); P. Rosés i J. Albanell (1905); Joan Casas y Serra
(1907); Juan Benejam (1908); J. Duro y Gili (1908); 1. Vidal y Pomar (1911); M.
Enrich (1916); Francesc Gay (1916); Jacint Laporta (1921); R. Fortunet i Busquets
(1924); Camil Geis (1928); Joaquim Ruyra (1928); 1. Morera Soler (1930); Maria
Tubau (1930); Jordi Canigd (Salvador Bonavia) (1931); F. Gras y Elias (1939); Marcal
Martinez (1947); Manuel Trens (1948); Rossend Llates (1952); J. Tapias i R. Anglada
(1955); Joan Povill (1962); A. Gonzilez (1976), J. Butinya (1981); E. Capellades
(1982).

La llista que encara em manca és forga més llarga.

(sl
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Bromes a part, penso que aquestes lectures sistematiques —des dels
evangelis canonics fins als darrers Pastorets publicats o inedits d’'enguany—
son imprescindibles per a poder captar les constants estructurals i llurs
sistemes de transformacié produits en aquesta parcel-la de I'imaginari co-
Ilectiu. en el decurs dels segles. Amb tot, la contextualitzacio historica
concreta d’aquest procés caldra deixar—la per a una altra ocasio. Només
permeteu-me ara, per acabar, unes darreres ratlles sobre allo que abans
he anomentat «missatge ideologic» d’aquest teatre tradicional nadalenc.

El discurs ideologic.

Els Pastorets desenvolupen, estudiats des del seu argument, tres
grans estructures, discursos o concepcions diferents, bé que complementa-
ris, i que, seguint la terminologia de C. Geertz (1973), serien:

1) Un primer discurs que fa referéncia a una determinada concepcié
COSMICA de la realitat i que, per a simplificar, anomenaré VISIO
DEL MON. _

2) Un segon discurs ens mostra la HISTORIA DE LA HUMANITAT o
més ben dit, una especifica historia de la humanitat, lligada a una con-
cepcid mitica de tipus messianic cristia.

3) El tercer discurs presenta i al-ludeix a una concepcié entorn de la
PERSONA HUMANA —I'home individual- a través de la qual se’ns
ofereix una &tica i una moral o, més ben dit, tot un sistema etico-moral.

Aquestes tres realitats independents, aparentment, ~Cosmos, huma-
nitat genéricament considerada i home- o si hom ho prefereix, visi6 del
mon, historia humana i ethos— son, en realitat, interdependets i I'una s’ex-
plica en funcié de les altres dues i viceversa.

Cal afegir, també, i de bon comengament, que si els Pastorets es re-
duissin a una presentaci6 escelastica i neutra d’aquestes tres grans concep-
cions (que, d’altra banda, constitueixen els fonaments de la reflexio teolo-
gica i moral de la tradicié juevo—cristiana) resultarien un conglomerat
absolutament indigestible per al public al qual van destinats. I el cas no €s
precisament aquest; de manera que caldra tenir en compte un quart dis-
curs que podriem anomenar, a manca d’'un mot més adequat, el discurs
COMIC. 1 aquest element és el que emulsiona i neutralitza la serietat
doctrinal dels altres tres i els fa, fins i tot, atractius. Aixi. enmig del rosec
de les pipes, les «rosetes» i dels glops de «coca—cola» o de «fanta», el
public infantil que omple els teatres o casals parroquials durant les festes
nadalenques, comenga a familiaritzar-se, insensiblemente, amb una de-
terminada visié del mon, de la humanitat i de I'ésser huma.

Les formes concretes emprades pels Pastorets per a vehicular aquest
triple 0 quadruple missatge son diverses, i abasten gaireb¢ la totalitat dels
ingredients tipics de les representacions, com, per exemple, els personat-
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ges (divins, humans i diabolics) els quals, amb les seves actuacions i estrate-
gies esdevenen protagonistes, mediadors o antagonistes de I'accid, i que, a
meés a més, son presentats a través d'una iconografia explicita, la qual permet
identificar-los immediatament quan apareixen a l'escena. Aixi, colors, olors
(sobretot en el cas del personatge diabolic), vestuari, actituds. comporta-
ments, parles especifiques o fesomies gestuals i corporals formen part d’a-
quest registre iconografic, relativament limitat i repetitiu, perd que precisa-
ment per aixo, comunica una informacio perfectament codificada.

Aquesta codificacié ens permet esbossar un primer esquema al-lego-
ric en que el Bé i el Mal, la Virtut i el Vici —que adopten, sovint, I'estructu-
ra dels antics mites de combat (els Poders del Bé i de la Llum. enfrontats,
en lluita aferrissada, amb els Poders del Mal i de les Tenebres)— per con-
querir el predomini damunt el Cosmos, la Humanitat i 'Home. L’ Arcan-
gel Sant Miquel i Satan o Lucifer encarnen, en la trama de molts dels
Pastorets, i d’'una manera quimicament pura, aquestes forces que intenten
influir en una humanitat caracteritzada per una debilitat congenita, que
porta els homes que la integren a moure’s d’un extrem a I'altre.

Aquest mon al-legoric necessita, per a desenvolupar-se, uns escena-
ris espacials concrets —el bosc, la casa. el poble. el temple o bé altres espais
habitats o inhospits, representats mitjancant els decorats.— pero que, tam-
bé aqui, ens condueixen a una altra mena d’espais: els espais mitics. Aixi,
el Cel i I'Infern, enmig dels quals es troba la Terra. s’organitzen, segons el
moment de I'acci6, en planols de profunditat desigual, mes sempre perfec-
tament comunicats a través de diferents sistemes de mediacié, en un vai-
V€ continu entre I'ordre i el desordre, entre el Cosmos divi i el Caos diabo-
lic en que estan sumides les tres instancies que ens ocupen: la Terra, la
Humanitat i 'Home.

Ara bé; aquesta lluita entre poders cosmics antagonics, perfectament
jerarquizats i organitzats pel que fa a la seva estructura interna, té una
profunditat historica 0, més ben dit, mitica. I aqui trobem les coordenades
temporals de I'accid, les quals es manifesten per mitja de la concepcio
mitica del temps de I'etern retorn. El passat, el present i el futur es tenyei-
xen d’ucronia o utopia, segons els casos, i es fonen i es confonen en un nou
concepte del temps, profundamente anacronic —i valgui la paradoxa— que
barreja deliberadament el temps mitic amb el temps historic —o suposada-
ment historic- amb el viure quotidia. D'aquesta manera. la concepciod pro-
fetica i messianica del temps infon el seu caire a-temporal o in-temporal
caracteristic a tota I'estructura dramatica dels Pastorets.

Crec, doncs, que és dins aquestes coordenades espacials i temporals
que cal contextualitzar els grans eixos o nuclis argumentals dels Pastorets,
nuclis o eixos que entrecreuen la historia sagrada propiament dita la dels
personatges evangelics—, amb els antics mites d’origen —el pecat original i
la caiguda—, amb els també antics mites de combat —rebel-lié de Satan—. i
tot aixd amanit amb d’altres histories d'un fort regust moral i d’una nota-
ble repercussié popular, com per exemple la del fill prodig, ¢l tema del
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fraticidi —Caim i Abel—, la venda de I"anima al diable, les guaricions mira-
culoses de cecs, o senzillament amb altres d’amoroses, comiques 0 trucu-
lents de signe divers.

Es evident, perd, —i aqui torno a una de les meves preocupacions
inicials— que ni la visi6 del mon, ni la concepci6 de la historia messianica
de la humanitat, ni el discurs &tic sobre I'home, dels quals els Pastorets son
portadors, els son exclusius, siné que formen un conjunt que s'integra dins
un discurs ideologic i religiés d’abast molt més general, format i evolucio-
nat en periodes de llarga o llarguissima durada. Aquesta constatacio, pre-
cisament. ens fa adonar de la necessitat d’endinsar-nos —si no volem que-
dar-nos a I'escapga —en l'analisi del moll de I'os d’aquesta ideologia o
d’aquest imaginari religiés d’abast general.

Es a dir: si son els grans mites de la caiguda dels angels i de la caiguda
de ’home els que, entrecreuats en una mena de drama cosmic mostren les
lluites entre Déu. Satan i 'Home (i aixd en escenaris mitics com son el
Cel. I'Infern i la Terra), el que ens cal, aleshores, €s cercar I'analisi da-
quests grans mites d’origen culte, sobre els quals hi ha una abundantissima
literatura hermenéutica.

Que siguin els textos dels Pastorets, aparentment sense pretensions
teologiques o religioses escessives, els que ens portin a desentrellar alguns
dels grans conceptes ideologics —i teologics— com sén els de Pecat, Temp-
tacié o els seus conceptes oposats —Virtut, Gracia. Salvacié- els quals, (i
permetetu que usi un simil vulgar) constitueixen les punxes de I'iceberg
del pensament religi6s occidental, és I'objectiu darrer de la proposta me-
todologica que intento plantejar. I aixd per la senzilla ra6 que ni els grans
mites de condemnaci6 o salvacié esmentats ni els grans conceptes ideolo-
gics —i teologics— que els Pastorets vehiculen, son aspectes folklorics o
marginals dins la nostra cultura. Ans al contrari: continuen gaudint d’una
profunda incidéncia en la societat, en la ideologia i en la constel-laci6
simbolica dels homes i les dones de la nostra época.

Aquests homes i aquestes dones no son, perd, —i amb aixd acabo-
subjectes passius d'un bombardeig ideologic que reben sense immutar-se.
Les entrevistes personals amb directors, actors, autors de textos i especta-
dors mostren tot el contrari: els missatges rebuts son contrastats o rebut-
jats en una mena de continuum. d'una gran ambigiietat, que va des de
I'ortodoxia simple i pura fins a una heterodoxia total.

En la meva opini6, aqui es clou un cicle: Es a dir, quan s’esdevé que
I'imaginari col-lectiu historic, sobresortint a través de la historia de les
mentalitats. ens il-lumina pel que fa a les constel-lacions religioses i miti-
ques del nostre temps, i quan aquestes darreres, captades per mitja de les
tecniques i els metodes de I'antropologia, s’expliquen i es matisen en fun-
ci6 dels processos historics de llarga durada.
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