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Introduccié

Es un fet a bastament conegut que les ¢poques histdriques marcades per crisis globals s6n
molt propicies a extensives i intensives fonamentalitzacions dels diversos aspectes que configuren
I'existdncia humana. La manca d’orientacié col-lectiva', la perdua dels criteris fins aleshores
valids per fer front a les emergéncies de I'existdncia humana, el desencis provocat per la manca
de correspondéncia entre les expectatives que hom albirava i els resultats prictics que s"han assolit,
es troben a la base, entre molts d’altres factors, de la irrupcié d'actituds i de comportaments
realment fonamentalistes o, almenys potencialment, susceptibles d’esdevenir-ho. En aquest moment,
els sistemes socials en llur conjunt comencen a experimentar una aguda perdua de legitimacié, la
qual cosa empeny molts a cercar "legitimacions suplementaries i infal-libles" que els estalviin el
risc d’equivocar-se i de plantejar-se amb esperit critic la recerca d'uns nous criteris més
actualitzats?. No hi ha dubte que, aleshores, la negativitat del moment present que hom viu i la
sospita del seu increment en el futur que s’apropa, imposen molt sovint una "fugida vers la
radicalitat™®, a fi de consolidar en la vida quotidiana "un" (que acostuma a ser el) "régim de la
veritat" sense possibilitat d’error, dubte, ambigiitat o discussié*.

Hom tampoc no hauria d'oblidar que els moments marcats fortament per la irrellevancia dels
criteris tradicionals acostumen a provocar una profunda desestructuracié psico-emocional de
I'individu, la qual, freqlientment, es caracteritza per un vertiginés augment del dubte i de la

! Sobre el concepte *orientaci6® en el sentit que acl I'emprem, vegeu H. Libbe, **Orientierung”. Zur Karriere eines
Themas": Der Mensch als Orientierungswaise ! Ein imerdisziplinirer Erkundungsgang, Freiburg-Miinchen, Karl Alber, 1982,
7-29.

? JLA. Coleman, "El fundamentalismo en su globalidad. Perspectivas socioldgicas®: Concilium 241(1992), 67-81,
ofereix, des d'una perspectiva socioldgica, una de les anilisis més licides sobre el fonamentalisme que coneixem. Des d'una
perspectiva fenomenoldgica d’aquesta problemitica, vegeu L. Duch, Temps de tardor. Entre modernitat i postmoderuitat,
Montserrat, Publicacions de 1" Abadia de Montserrat, 1990, 222-251, 280-310; Id., "L"allau fonamentalista. Consideracions
critiques® a Qdestions de Vida Cristiana 159(1991), 7-27; Wd., Les dimensions religioses de la comunitat, Montserrat,
Publicacions de 1'Abadia de Montserrat, 1992, 130-153; ., "Tradicién y fundameotalismo” (ea premsa).

¥ Vegeu StH. Pfirtoer, Fundamentalismus. Die Flucht ins Radikale, Freiburg-Basel-Wien, Herder, 1991.

4 Ctr. E. Pace, Il regime della verita. 1l fondamentalismo religioso contemporaneo, Bologna, Il Mulino, 1990.
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perplexitat i, en alguns individus més vuinerables, per una perillosa immersi6 en 1’angoixa’. Per
aixd no resulta estrany que, aleshores, el fanatisme, el dogmatisme i el fonamentalisme s'imposin
en nombrosos individus, que, personalment, es consideren greument amenacats per una situacié
social que ha esdevingut totalment desconeguda i indominable, i que, en consegii®ncia, ofereix trets
summament inquietants®, La llibertat -I'exercici de la llibertat- comporta un enorme risc: el
fonamentalisme acostuma a ser, com ho ha posat en relleu Jorg Splett, una fugida vers 1'esclavalge,
per tal d’evitar el risc, 'angoixa i la perillositat de 1'exercici de la llibertat’. Com deia Carl Gustav
Jung, molt sovint, el fanatisme és el germa del dubte.

En apropar-se a les variadissimes formes de la fonamentalitzacié, hom no hauria de perdre
de vista que el concepte "fonamentalisme® resulta summament imprecfs, ja que amb la mateixa
etiqueta hom designa fendmens molt diversos que, sovint, sén practicament irreconciliables entre
si®, Si hom, per exemple, en el camp religi6s i d"acord amb 1'esquema proposat per Max Weber,
distingeix entre unes actituds que afirmen el mén (Weltbejahung) i unes altres que neguen el mén
(Weltablehnung) o, per dir-ho més senzillament, entre dominacié del mén o adaptacié al mén
i fugida del mén, s’obtenen dos models de fonamentalisme i de processos de fonamentalitzacié
completament diferents. En el primer cas, hom cerca la constitucié d'un ordre i d'una seguretat
socials mitjancant I'establiment d'unes estructures socials adequadament regulades, mentre que en
el segon cas, hom s'interessa primordialment per la configuracié d'una comunitat ideal (no-
mundana), que cal que no es preocupi pels afers i pels interessos de la vida quotidiana. Amb tots
els matisos que calgui tenir en compte, potser no resulti agosarat afirmar que els diversos
fonamentalismes actuals es mouen entre aquests dos tipus ideals que tan sumariament hem descrit.

En aquest article, perd, no pretenem de portar a cap I'anilisi socioldgica o psicoldgica dels
actuals corrents fonamentalistes, siné que, més aviat, ens proposem de seguir un camf indirecte
que, al nostre entendre, ens permetrd de copsar les arrels ideoldgiques més profundes de la
fonamentalitzaci6, sense perdre la connexié amb un dels trets més significatius de la cultura
occidental: la concepcié monoteista de la realitat.

Convé no oblidar, tanmateix, que els processos de fonamentalitzacié no poden restringir-se,
com d'habitud s’acostuma a fer, a 'ambit de la religié®. Es el conjunt de les diverses facetes de

5 Sobre el vessant psicoldgic del fonamentalisme, vegeu D. Funke, "Das balbierte Selbst. Psychische Aspekie des
Fundamentalismus®: H. Kochanek (ed.), Die verdrdngte Freiheit. Fundamentalismus in den Kirchen, Freiburg-Basel-Wien,
Herder, 1991, 83-93; Pfiirtner, Fundamensalismus, ja citat; G. Miiller-Fahrenholz, " ;Qué es el fundamentalismo contempori-
neo? Perspectivas psicoldgicas™: Concilium 241(1992), 3747; G. Hole, "Fundamentalismo, dogmatismo, fanatismo.
Perspectivas psiquidtricas®: id., 49-65.

® Sobre la distinci6 entre fanatisme, dogmatisme i fonamentalisme, vegeu I'article de Hole ja citat en la nota precedeat.
En aquest context, caldria referir-se al racisme com a forma molt important de fonamentalitzacié de "existdncia humana,
¢l qual s'aguditza en aquells moments, en els quals un sector de la poblaci6 se sent amenagada per una "emergincia® exerior
que posa en qiiestis la real o suposada identitat personal i colectiva, la qual, sovint, tan sols s’expressa en termes econbdaics.

7 Vegeu J. Splett, "Flucht vor dem Freiheitsrisiko. Fundamentalismus aus der Sicht philosophischer Anthropologie®:
Kochanek (ed), Die verdrangte Freiheit, Op. cit., 72-82.

'Voml'hplhmnﬁuqummK. Hoheisel, "Religifser Fundameatalismus: Herkuoft und
Begriff": Kochanek, Die werdrangte Freiheir, Op. cit.,, 12-29, sobre I'origen i el sentit dels diversos usos del mot
.h..-.'uﬂins..

'Vopu,parmmple. I"interessant estudi de R.M. Nogués, “Biologia evolutiva i fonamentalisme®, a Qilesrions de Vida
Cristiana 159(1991), 41-57, que analitza els trets més importants dels processos de fonamentalitzacié en la biclogia
contemporinia. Una visié global de la fonamentalitzacid de la cidncia moderna I'ofereix H. Hemminger, *Fundamentalsmus
in Wissenschaft am Beispiel Kreationismus®: H. Hemminger (ed.), Fundamentalismus in der verweltlichten Kultur, Stutigart,
Quell, 1991, 163-195. Els moviments socials també poden sofrir I'impacte de la fonamentalitzacié. Sobre la dels sindicats,
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I'existencia humana que és susceptible de fonamentalitzar-se, ja que la fonamentalitzaci6 és una
possibilitat inherent (gairebé gosarfem designar-la amb el terme "estructural”) de 1'ésser huma'®.

2. Un punt de partida: el monoteisme
2.1. Consideracions prévies

D'entrada, seguint Max Weber'! i Emest Gellner'?, voldrfem establir una tallant
diferdncia entre ortoddxia i heteroddxia (Weber)” o entre citncia i saviesa (Gellner)";
diferéncia que, al seu tor, déna lloc a dues menes de fonamentalisme: un centrat en les doctrines
i les prescripcions de les escriptures sagrades, en el llibre (racional) i un altre centrat en
I’experiéncia (carismatic)". El fonamentalisme "racional® exigeix dels seus adeptes que acomodin
llur existéncia quotidiana d'acord amb 1'Gnica "ldgica” que es dedueix dels principis religiosos i
morals continguts en les Escriptures Sagrades. En el fons, es tracta d’un estricte moralisme
unidimensional, establert d'una vegada per totes, sense excepcions possibles, ahistdric,
descontextualitzat, puritd, El seu representant més qualificat acostuma a ser l'escriba o el
predicador moral, que, per regla general, es comporten d’acord amb la coneguda figura dissenyada
pel Fiihrerprinzip, la qual és infaHible i "separada” ("sagrada") de la massa formada per les
persones corrents, El fonamentalisme "carismatic®, en canvi, reconeix |'exigéncia &tica emanada
de les Escriptures Sagrades, perd hi afegeix, per tal que la salvacié s'acompleixi de debd, la
capacitat per assolir "gracies” extraordindries i no-quotidianes. Per aixd, molt sovint, aquesta mena
de fonamentalisme se centra en I'experidncia religiosa, el miracle, I'extraquotidia. El representant
tipic no és el lider infaHible amb matisos &tico-politics, siné el sant, el taumaturg, 1’heroi, el
martir,

Martin Riesebrodt ha posat en relleu que el fonamentalisme “"racional” acostuma a ser
adoptat pels habitants de les concentracions urbanes de classe mitjana, mentre que el
fonamentalisme "carismatic®, més aviat, satisfa les necessitats i les expectatives extatiques i

vegeu S. Miller, "Fundamentalistische Tendenzen in der frihen Arbeiterbewegung®: Th. Meyer (ed.), Fundamentalismus
in der modernen Welt. Die Internationale der Unversunft, Frankfurt a.M., Suhrkamp, 1989, 195-212. Sobre la fonameatalit-
zacié del marxisme, cf. H. Heimann, "Marxismus als Fundamentalismus?*: Meyer (ed.), Op. cit., 213-230.

19 Sobre la fonamentalitzacié com & possibilitat inherent a I'ésser humhd, vegeu L. Duch, "Fundamentalismo y
monote{smo” (en premsa).

! Vegeu M. Weber, Gesammelte Aufsdtze var Religionssogiologie 1, Tibingen, 1.C.B. Mokr, *1972, 466-476.
12 Cfr. E. Gellner, Muslim Society, Cambridge, Cambridge University Press, 1981, 114-130.

Y Sobre el problema de I'ortoddxia i de I'beteroddxia en Max Weber, cfr. W. Schiuchter, Religions wnd
Lebensfihrung, 11: Studien zu Max Webers Religions- und Herrschafissoziologie, Frankfurt a.M., Subrkamp, 1991, 120-126.

" Sobre els "models argumentatius” de la saviesa, vegeu |'excellent volum coectiu editat per A. Assmann, Weisheir.
Archiiologie der literarischen Kommunikation [I, Miachen, Wilbelm Fink, 1991.

“Salmbuub vegeu |'interessant estudi de M. mrua.mm.hmmmm
Amerikanische Protestanten (1910-28) und iranische Schiiten (1961-79) im Vergleich, Tiibingen, J.C.B. Mohr, 1990, esp
21-24, 215-224.
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magiques de les capes més pobres i socialment perifériques de les ciutats modernes'®. En ell,
freqiientment, s’hi barregen idees i practiques populars i heterodoxes amb representacions d’origen
(ni que sigui molt remot) camperol®’.

En aquest article ens limitarem a considerar el primer tipus de fonamentalisme (el
"racional”), que és, en definitiva, el que mostra unes afinitats més rellevants amb una concepcié
i organitzacié monoteistes de la vida de !'individu i de les relacions socials que regulen la
convivéncia quotidiana dels grups humans.

2.2. L’abast del monoteisme

Per regla general, hom acostuma a relacionar el monoteisme amb la religi6 i, d’'una manera
encara molt més concreta, amb la representaci6 de la divinitat de les religions del tronc abrahdmic
(judaisme, cristianisme, islam). En aquest sentit escriu Theodore M. Ludwig, “"the term
monotheism has generally been used theologically rather than for philosophical or cross-cultural
descriptions of religion®™'*, Ethemdelm(wbmddmutﬁsmjuw)&mm
divf que posseeix una supremacia i un poder absoluts, i governa I'univers seguint els impulsos de
la seva voluntat omnipotent. Dient-ho altrament: d'acord amb una visié genuinament monoteista,
Déu transcendeix, alhora, el mén de les estructures recurrents (la natura) i la societat humana (la
cultura). Déu, amb tot, no és el locus del poder divf, perque Ell és justament el creador universal
a partir del no-res (creatio ex nihilo). L'ésser huma, per la seva banda, troba seu el valor i la seva
inwg’:'acidm la mesura en qué colloca la seva creaturitat al servei (inicialment, litdrgic) de 1'dnic
Déu".

La pregunta que cal plantejar-se tot seguit és la segiient: les idees i les representacions
inicialment religioses sén rellevants i operatives exclusivament en 1I'ambit (convencionalment)
religiés o bé, per contra, mostren llur eficicia (positiva i/o negativa) en d'altres Ambits del
pensament i de 1'activitat dels humans?® Si hom prefereix eludir la "qliestié religiosa”, hom
podria preguntar-se: les idees i les representacions politiques sén rellevants i operatives
exclusivament en I’ambit (convencionalment) politic o bé, per contra, mostren llur eficicia (positiva
i/o negativa) en d’altres Ambits del pensament i de 1'activitat dels humans? En el fons, els dos
interrogants posseeixen nombrosos punts de confludncia, perque, a 1'Occident, tostemps, una de
les giiestions fonamentals (i mai no suficientment resolta) ha estat la relacié de la religié amb la
politica. Aixd ens porta a formular la segient afirmaci6é, que no podrem justificar com féra
convenient: a I'Occident, la religié (el cristianisme) sempre ha posseit una exigéncia polftica, i la

'8 D'una manera gairebé exclusiva Riesebrodt, Op. cit., 36-39, 103-104, 108-111, 199-200, 224-228, considera que
Ia fonamentalitzacié actual és un producte de la mobilitat social que, en els temps moderns, es manifesta quasi exclusivament
en els medis urbans.

' Cfr. Riesebrodt, Op. cit., 22.

' Th.M. Ludwig, "Monotheism*: M. Eliade (ed.), The Encyclopedia of Religion X, New York-London, Macmillan,
1987, 69. Mai no s'insistirk prou en el fet que, en les diverses Arees politico-culturals, es donen uns tipus de “monoteisme
prictic® que sén irreconciliables entre si. Vegeu, per exemple, P. Ciholas, "Monothéisme et violence®: Recherches de
Science Religieuse 69(1981), 329-333, que ofereix els trets distintius del monoteisme jueu (profitic) i del monoteisme grec.

¥ Cfr. Ludwig, Op. cit., 71-72.

20 Acf hi ha una qiiesti6 prévia i fonamental que no pot ser plantejada amb el detall que caldria. Em refereixo a la
definicid de religié. Sobre aquesta problemitica em permeto de remetre a L. Duch, Temps de tardor. Eotre modernitat i
postmodernitat, Montserrat, Publicacions de 1I'Abadia de Montserrat, 1990, 174-221, amb referdncia & la bibliografia més
important.
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politica sempre ha manifestat una apetdncia religiosa”. Dient-ho d'una altra manera:
histdricament, tant la religié com la politica han intentat, amb una gamma molt amplia de mitjans,
procedir a una incorporacié del seu oposat, de tal manera que, finalment i d’acord amb la gran
varietat de contingéncies histdriques que s'han donat, la religié abastés el camp de la politica i la
politica el de la religié®.

El monoteisme, segons que ens sembla, ha estat -i, encara, és- el fonament
"arqueoldgicament® més profund i consistent, que ha fet possible aquesta situacié de mitua
referéncia o, potser féra millor de dir, d'incessant competicié i exclusié entre religié i politica:
referéncia, relacié i exclusié en la forma de "germans enemics”. Perd qui diu "religié i politica”
ve a dir la totalitat del camp del pensament, de 1'accié i, sovint també, de la sentimentalitat dels
humans. La IHustracié va adquirir el convenciment que el tradicional contenciés entre la religié i
la polftica havia estat, finalment, solucionat. Per als uns, la paulatina autodissolucié de la religi6,
atés el caracter exclusivament histdric que atorgaven a aquesta, i, per als altres, la seva obligada
privatitzaci6, ja que la religié no tenia res a veure amb I'esfera piiblica, eren els senyals inequivocs
de la reduccié de I'antic conflicte entre religié i politica; reduccié que els iHustrats, naturalment,
consideraven des d'una perspectiva politica o, potser millor, pedagdgica. Si hom admetia la
"dissolucié” del religiés, aleshores era possible afirmar que la totalitat de I'existdncia humana es
podia reduir al camp de la politica (o al de I'economia), sense que fes acte de preséncia, com en
el pass:le,szl’a intromissié deshumanitzadora de la religié com a factor competidor de les estratigies
politiques®.

2.3. Que és el monoteisme

Es convenient que ni que sigui d'una manera molt esquematica explicitem qué entenem per
monoteisme™, Potser ja ha quedat suficientment subratllat que els comportaments monoteistes no
poden reduir-se a 1'ambit convencionalment religiés, siné que hom pot detectar-los en totes les
parcelles del pensament i de l'activitat de I'ésser huma. No hi ha dubte que, en la tradicié
occidental, el monoteisme s'ha configurat diversament en les diverses cultures particulars que es
troben integrades en aquest gran oced ideoldgic que anomenem "Occident”. El monoteisme jueu,
el qual, d'altra banda, va contixer configuracions molt diferents en la llarga histdria del

2 Ciholas, Op. cit., 330, escriu taxativament: *Dans le monothéisme nous nous trouvons au coeur méme du problidéme
de la violence". Acl féra oportii de referir-se al pensament de R. Girard, La Violence ef le sacré, Paris, Grasset, 1972; Id.,

Des Choses cachées depuis la fondation du monde, Paris, Grasset, 1978; Id., La rwa antigua de los hombres perversos,
Barcelona, Anagrama, 1989.

2 Vegeu sobre aquesta giiestid 1'interessant article de R. Uertz, "Fundamentalismus: Theologisierung der Politik oder
Politisierung der Theologie?": Kochanek (ed.), Die verdrdngre Freiheit, ja citat, 53-71.

= Vegeu, sobre aquesta qilestid, els exceHents estudis de F.X. Kaufmann, Kirche begreifen. Analysen und Thesen
zur gesellschaftlichen Verfassung des Christentums, Freiburg-Basel-Wien, Herder, 1979; Id., Religion und Modernitds.
Sozialwissenschaftliche Perspektiven, Tibingen, J.C.B. Mohr, 1989.

"L‘expoliniéquopommnmklm“mehumm.mmmawchmuumm
referim a les conseqiitncies d"una idea, al seu discurs katafdtic i o pas a la seva (ntima textura apofitica. Aquell “discurs
extern”, histdricament, ba donat lloc a les majors aberracions. Sobre un tractament més complexiu de la problemitica, vegeu
el suggerent estudi de St. Breton, Unicité et monothéisme, Paris, Cerf, 1981. També caldria tenir present la interessant
aportacié de G. Ruggieri, *Dieu et pouvoir. Fonctionnalité politique du monothéisme?": Concilism 197(1985), 29-40.
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judaisme®, presenta notables diferdncies respecte al monoteisme cristia, el qual també ofereix
manifestacions molt contrastades, i, encara, pot afegir-se que es diferencia fortament de 1'estricte
monoteisme islamic, el qual tampoc, malgrat les aparences, no és una magnitud sense fissures™,

Alld que sembla de cabdal importincia en qualsevol discussié tedrica sobre el monoteisme
és, de primer, I'émfasi posada sobre el monos i, en segon lloc, els termes sobre els quals s’aplica
aquest monos. Aquests sén, fonamentalment, tres: Déu (o 1’Absolut, o I'Englobant), el logos i el
princep. Amb aquests tres termes hom estableix d’'una determinada manera tot I'abast de la
realitat”. Un sol principi, que sense confondre’s amb els artefactes materials o espirituals d’aquest
mén, és la font d’on brolla tot el que existeix i ho manté en ’existdncia. Aquest principi és absolut
perqué és un u sense dos, és a dir, resulta irreductible a qualsevol realitat existent o pensable que
no sigui ell mateix. La diceié d'aquest principi fontal, inclassificable i supremament autosuficient
consisteix en un logos normatiu, és a dir, estableix un dnic i exclusiu ambit transitable
(I'ortoddxia), al defora del qual les possibles altres diccions sobre el principi absolut sén
heterodoxes™. El principi absolut i transcendent adopta, doncs, una certa immanentitzacié
mitjangant el logos que analdgicament I'expressa (i, alhora, no 'expressa). Hi ha, perd, una
manifestacié terrenal que s'interpreta com |'expressié més adequada, aquf baix a la terra, del
principi tnic, absolut i transcendent. Es tracta del princep. Aquest és el lloctinent dinic en 1’ordre
de la immandncia del principi transcendent; ddhuc hom li atribueix, en termes terrenals, les
propietats que hom predica del principi absolut. Quan els processos de secularitzacié que han tingut
lloc a Europa desplegaran totes llurs virtualitats i I'estat, amb més o menys &xit, intentard
d’apoderar-se del "discurs teoldgic”, abans detingut per 'església, aleshores el princep i el seu
Mmummwmderdﬂncthel'enmmms“En
efecte, 1'estat modern pretendrd una "immanentitzacié® total de |'exist¥ncia, que mantingui, perd,
els antics atributs que antany, amb exclusivitat, s'aplicaven al Déu transcendent. En aquest sentit,
per exemple, el "princep” Stalin i el seu discurs infaHible han estat unes aplicacions tragicament
tangibles d'alld que pot significar el monoteisme després de la "mort del Déu celestial” i de la
installacié d'un deus mortalis™.

Per acabar de perfilar aquesta tematica, ens cal referir-nos, ni que sigui breument, a la
qilestié de la sobirania.

¥ Vegeu H.G. Kippenberg, Die vorderasiatischen Eridsungsreligionen in ihrem Zusammenhang mit der antiken
Stadtherrschaft, Frankfurt ..M., Subrkamp, 1991, 133-138. "L'erreur de la conception monothéiste hébraique était de tout
vouloir réduire & un principe religieux simple®(Cibolas, Op. cit., 353).

’Mupﬂmuhwwal'm“mw.dwnmmmm
unes formulacions extraordinkriament agosarades | aparentment no-monoteistes. Ha estat Heary Corbin el qui ha estudiat
d'una manera molt aprofundida aquesta temitica. Vegeu, per exemple, H. Corbin, Le paradoxe du monothéisme, Paris,
L'Herne, 1981; Id., La imaginacién creadora en el sufismo de Ibn 'Arabi, Barcelona, Destino, 1993, 108-124.

8 En un breu article no és pas possible d'entrar en la complexa problemitica a I'entorn dels diversos elements que
participen en la constitucié d'aquests tres grans principis.

2 Acl, com &s obvi, caldria referir-se a la qlestié de les Escriptures Sagrades en régim monoteista. Sobre aquesta
qliestié, vegeu L. Duch, EI libro en las religiones, Madrid, Fundacién Santa Marfa, 1989, passim.

”Sobnl‘nhuqqudmud'di-:mbdb'ie'ithmahim:ﬂmnmﬁbpmphmid'mﬁnmp
passa de les mans de 1’esgiésia a les del princep, vegeu Duch, Temps de tardor, ja citat, 44-47, 140-143, i un treball que
estem preparant sobre la secularitzacid i I'estat modern.

n&:bnhﬁpnh-mﬂ:. vegeu més endavant.

160 Arxiu dEtnografia de Catalunya, n® 9, 1992-93, 155-170
ISSN: 0212-0372. EISSN: 2014-3885
http://antropologia.urv.cat/revistarxiu




2.4. La problematica a Pentorn de la sobirania

Hom ha subratllat el fet que un dels debats més intensos i apassionats que s'esdevingueren
en la IHustracié se centrd a I'entorn de la sobirania. El progressiu augment de pes especific de
I'estat posava en qiiestié la constitucié de la societat tradicional, que tenia en I'església com a
lloctinent de Déu en aquest mén el monopoli de la interpretacié de les Escriptures Sagrades, les
quals eren la pedra angular de la legitimaci6 de la mateixa església i dels princeps seculars. Aquest
esmussament dels antics fonaments va obligar als idedlegs dels segles XVII-XVIII (certament
inquietats per la dolorosa preséncia de la "guerra civil") a replantejar sobre unes noves bases
ideoldgiques les segiients preguntes: Qui és sobirad? Quin és 1'ambit on el sobird pot exercir la seva
sobirania? Obviament, aquesta discussié va prendre unes dimensions molt diferenciades d'acord
amb els convenciments més ntims dels interlocutors. Els qui van continuar mantenint I'existéncia
d'un més-enlla, adoptaren unes posicions bastant diferents de les dels qui defensaven la negacié de
qualsevol mena de "supramén”. En qualsevol cas, perd, els esforgos per legitimar la sobirania (i
el sobird) en la situacié de modemnitat que s’anava imposant foren extraordinariament importants
i decisius, i van permetre un nou plantejament del mapa politic, cultural i social del Vell Continent.
Com a consegiiéncia d’aquest debat, hom va pretendre establir una nova relacié entre religié i
politica; una nova relacié que, per regla general, comportava |’anorreament progressiu o la
privatitzacié d'un dels termes del conflicte (la religi6).

Un dels autors que més agudament va plantejar la problematica a ’entorn de la sobirania
fou Thomas Hobbes, qualificat de "doctrinari de I’absolutisme reial” per Luigi Ciurra i d""escriptor
ombriu de la burgesia” per Jirgen Habermas®. En el cap. XVIII ("Dels drets dels sobirans®) del
Leviatan, aquest pensador, per tal de superar els estralls del desordre (per exemple, en la forma
de la guerra civil), afirma que cal que tots se sotmetin al poder absolut d'un de sol®. El concepte
"poder” posseeix una funcié decisiva en el pensament hobbesia. Cal no oblidar que 1'atribut suprem
de la divinitat, seguint la tradicié teoldgica calvinista, és el poder (power). Hobbes, que es troba
en el corrent d'aquesta tradicid, és del parer que la divinitat és essencialment poder. Aleshores, la
conclusi6 a qué arriba el pensador anglés és molt senzilla: tot alld que és poderds, alla dalt a! cel
o acf baix a la terra, és divi. Per tant, segons I'opinié de Hobbes, Déu és sobird "no com a
Creador, siné com a Omnipotent”. Hobbes, "literalment fascinat per la profunditat "vertiginosa"
del poder", afirmara que el sobira ha de ser el veritable i indiscutible déu d’aquesta terra, perque
tant la divinitat, "alla dalt" al cel, com el sobird, "aqui baix" a la terra, participen de la mateixa
substancia: el poder configurat en forma de sobirania il-limitada Fent un pas endavant, Hobbes
arribara a afirmar: el princep d'aquest mén ho és perqué, amb el seu poder, és capag de crear, a
la terra, un mén alternatiu al de Déu.

Les idees de Thomas Hobbes han tingut une enorme influéncia en la moderna configuracié
de l'estat; I'estat modern, 1'"esséncia monoteista” del qual ha estat un dels factors que més
poderosament han contribuit a la fonamentalitzacié de les relacions humanes. En aquest sentit cal
referir-se molt breument a Carl Schmitt, un dels idedlegs més influents del nacionalsocialisme. En
efecte, Schmitt fou un gran coneixedor i admirador dels tedrics de I'estat modern, especialment de

3 3. Habermas, El discurso filosdfico de la modernidad. Doce lecciones, Madrid, Taurus, 1989, 135, Vegeu I'obra
cabdal en aquest sentit: Th, Hobbes, Leviardn. Edicién preparada por C. Moya y A. Escohotado, Madrid, Editora Nacional,
1980. La introduccié (p. 9-110) de Moya i Escohotado ofereix totes les dades desitjables per a situar i interpretar I'obra de
Hobbes.

3 Massimo Cacciari denomina el Leviatan el *gran definidor”, ja que disposa en exclusiva de la competénca per
establir I'abast tedric i prictic dels mots i de les i (cf. M. Cacciari, "Diritto e giustizia, saggio sulle dimeasioni
teologica e mistica del moderno politico®: G. Penzo (ed.), fl porere. Saggi di filosofia sociale e politica, Roma, Citth Naova,
1985, 69-75).
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Jean Bodin i de Thomas Hobbes™. En relaci6é amb aquest ltim, Schmitt afirma que "la recerca
de tota la meva vida gira, en particular, a 'entorn de 1'obra de Hobbes™™.

Thomas Hobbes, d'acord amb-la interpretacié que en fa Schmitt™, es troba a I'inici de la
comprensi6 totalitzadora de la politica que s'ha donat en la modernitat™®. Malgrat les afirmacions
en sentit contrari, Hobbes no "treballa" amb artefactes i expressions "mundans”, condicionals,
criticables i reformables, sin6é que empra un "discurs teoldgic”, incondicional i situat més enlla de
qualsevol critica, és a dir, "més enlla del bé i del mal”", Una comprensié monoteista de la realitat
com la que ofereixen Hobbes i Schmitt, ha de rebutjar la diferéncia com a quelcom atemptatori
contra la seguretat i 1'ordre, les quals sén les virtuts supremes de la bona governacié. Una
governacié, cal afegir, que és I'antidot més eficag contra qualsevol situacié de guerra civil”. Tant
Hobbes en el segle XVIII com Schmitt entre el 1919 i el 1933 com les agrupacions actuals
fonamentalistes (de caracter convencionalment religiés o merament laiques), les quals experimenten
amb més angoixa la creixent deslegitimacié de moltes institucions (esglésies, estat, escola, familia),
porten a cap una inequivoca afirmacié monoteista, a fi d'evitar no ja un mer i tedric "politeisme
dels valors” (Weber), sind una situacié que, d’acord amb llur opinié, representa el retorn al caos
més indiferenciat, a 1'anomia més vulnerable®.

Hi ha un aspecte del pensament de Carl Schmitt que voldriem destacar perque, sens dubte,
ajuda a comprendre millor 1'abast i el sentit de I'actual fonamentalitzaci6 en relacié amb la gliestié
de la sobirania. Amb anterioritat ja hem apuntat la importancia del concepte "sobirania” per fer-se
carrec dels mecanismes constitutius de I'estat modern i del seu princep. Schmitt es pregunta: en

¥ Hom no hauria d’oblidar, tanmateix, I’enorme infludncia que els pensadors reaccionaris del segle passat De Maistre,
De Bonald i, sobretot, Juan Donoso Cortés, els quals es trobaven (o creien trobar-se) en una situacié revolucioniria com
la de Hobbes al segle XVIII, van exercir sobre el pensament de Carl Schmitt. Vegeu C. Schmitt, Donoso Cortées in
gesamteuropdischer Interpretation. Vier Aufsiitze, Koln, Greven, 1950, on exposa la seva recepcid del pensador extremeny,
¢l qual, curiosament, fou un dels pocs que foren traduits a |'alemany durant la passada centiiria. Més curiosament encara,
la recepcié que 1'Opus Dei ha fet del pensament de Donoso Cortés 1'ha feta a través de |'obra de Carl Schmitt. Sobre aquest
dltim, vegeu L, Ciaurro, "Carl Schmitt: giurista della destra®: I. Mancini (ed.), Hermeneutica. V1: La destra come calegoria,
Urbino, QuattroVenti, 1987, 193-223; M. Kaufmann, ; Derecho sin reglas? Los principios filoséficos de la teoria del Estado
y del Derecho de Carl Schmitt, Barcelona-Caracas, Alfa, 1989; N. Sombart, Die deutschen Mdnner und ihre Feinde. Carl
Schmitt - ein deutsches Schicksal zwischen Minnerbund und Matriarchatsmythos, Miinchen-Wien, Carl Hanser, 1991.

3 C. Schmitt (1963), cit. Ciaurro, Op. cit., 195, nota 10.

35 Vegeu C. Schmitt, Der Leviathan in der Staatslehre des Thomas Hobbes. Sinn und Fehlschlag eines politischen
Symbols, Kéin, Hohenheim, 1982. La primera edicié d’aquesta obra, que molts han considerat com el centre cabdal del
pensament de Carl Schmitt, és del 1938,

3 Sobre la concepcid de la polftica com "das Totale®, cfr. C. Schmitt, El concepro de lo politico. Texto de 1932 con
un prélogo y tres corolarios, Madrid, Alianza, 1991. L* ia de I'Església catdlica, escrita per C. Schmitt, Romischer
Karholizismus und politische Form, Stuttgart, Klett-Cotta, 1984, en la seva etapa catblica (1* ed. 1923, 2* ed. 1925), esbasa
justament en la idea de totalitat: |'Església catdlica, amb els seus trets aristocratitzants, és |"dnic baluard que, globalment,
pot fer front a la desestructuraci6 galopant de les relacions humanes, que porta a cap el mén modern. Ha estat remarcat que
el catolicisme reaccionari de Schmitt ofereix els trets d’una fortissima nostalgia teoldgico-simbdlica (M. Cacciari).

37 Schmitt, Der Leviathan in der Staatslehre des Thomas Hobbes, ja citat, 34, arriba a afirmar: "L'estat, continuament,
representa |'evitacié de la guerra civil®.

» Vegeu L. Duch, "Restauracionismo catdlico alemdn de entreguerras (1918-1939)": Cristianesimo nella woria
12(1991), 639-682, on tracem alguns paraHelismes entre la situacié d'entreguerres (1918-1939) i el moment present. Tant
aleshores com ara mateix, per part dels diversos fonamentalismes que funcionen en la nostra societat, hom intenta splicar
algunes "solucions monoteistes”, fonamentades en el principi del lider, a una situacié que hom interpreta com a poliwista,
pagana, dibil, etc.
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definitiva, qui és sobira? La resposta taxativa que aporta és: "és sobira qui disposa de 1'estat
d’excepcié” (Ausnahmezustand)™. El qui posseeix en propietat la capacitat de legislar (o d'abolir
la legislaci6 fins aleshores vigent) d'acord amb els seus interessos, sense que li calgui fonamentar
les seves decisions, aquest deté la sobirania en un sentit schmittia. La possessi6 del dret de declarar
I'estat d'excepcié per part del sobird no es deixa fonamentar ldgicament: pertany de ple al camp
de la voluntat o, potser més d'acord amb el pensament de Schmitt, al de la decisi6. En aquest
sentit afirma que "l'estat d’excepcié té per a la jurisprudeéncia una significacié andloga a la que
tenien els miracles per a la teologia™®.

La infonamentacid de 1'aplicaci6 de 'estat d’excepcié, és a dir, de 1'exercici de la sobirania
del sobira o, alld que ve a ser el mateix, de 1'aplicacié del principi monoteista a tots els ambits de
I'exist®ncia humana, es deu al fet que "tols els conceptes significatius de la moderna teoria de
I'estat sén conceptes teoldgics secularitzats™'. Es tracta, en definitiva, d'unes transposicions
"legals”, perd no "logiques”, de 1'"ambit celestial” a I'"ambit munda”": hom continuara afirmant
0, per contra, negant l'existéncia d’un més enlla; alld, perd, que importa, d’acord amb aquesta
mena de pensament, és el manteniment de 1’antiga exigéncia d"absolutesa que, antany, hom ubicava
en el "cel”, sota el comandament de Déu, representat en aquest mén per 1'església, i que ara, en
la modernitat, se situa en "aquest mén" esdevingut autdnom. La titularitat o I'administracié del
"discurs teoldgic" ha canviat de propietari i d'ubicacié geografica; I'exigéncia, perd, continua
mantenint-se dempeus. Un monoteisme sense déu o, per parlar com Hobbes, un monoteisme, una
sobirania absoluta, sota el guiatge d'un deus mortalis, constitueixen, molt sovint, malgrat les
aparences democratiques, la base sobre la qual s'ha edificat la societat moderna i les seves
fonamentalitzacions.

3. Monoteisme i fonamentalisme

"To look at fundamentalism without understanding monotheism is like taking a picture of
waves and imagining that you have captured the turbulence of the ocean"*. L'exposicié que hem
portat a cap, que hauria d"haver estat molt més amplia, a fi de copsar les nombroses i, sovint, molt
subtils facetes de la problematica a 1'entorn del monoteisme, tenia la intencionalitat de posar de
manifest la relacié directa que hi ha entre el principi monoteista i la fonamentalitzacié. "The
foundational idea for fundamentalists is monotheism, and monotheis requires attachment to the
ultimate paradoxe, a divine being at once transcendent and unknowable yet omnipresent and all-

¥ Cfr. C. Schmitt, Politische Theologie. Vier Kapitel zur Lebre von der Souverinitat, Minchen-Leipzig, Duncker &
Humblot, *1934, 11, 14. *La decisi6 sobre I'excepcié és, en el sentit més eminent, decisié. Perqud una porma general, tal
com habitualment la presenta la legislacié, mai no pot incloure una excepci6 absoluta i, per aixd mateix, mai tampoc so pot
fonamentar la decisié quan es déna un auténtic cas d'excepci6®(id., 11). En un altre indret afirma que "la facultat d"abolir
la llei en vigor és I'sutdntic senyal distintiu de I sobirania®(id., 15). El titol d'aquest llibre (“teologia politica®) ja indica
prou clarament I'atmosfera general que “respira® Carl Schmitt; el seu subtitol (*quatre capitols de la doctrina de la
sobirania™) expressa nftidament el "lloc concret™ on es fan els exercicis respiratoris.

4 Schmitt, Politische Theologie, ja citat, 49; vegeu id., 50-66. Sobre la "teologia politica® de Schmitt, cfr. Sombart,
Op. cit., 58-81.

4! Schmitt, Politische Theologie, ja citat, 49,

2 B.B. Lawrence, Defenders of God. The Fundamentalist Revolt Against the Modern Age, London-New York, LB.
Tauris, 1990, 107.
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knowing"®. Aquesta afirmacié de Bruce B. Lawrence és completament correcta si hom limita
I’abast de la fonamentalitzacié al camp convencionalment religiés, perd resulta insuficient si hom
és del parer que tots els Ambits i totes les activitats de I'existeéncia humana sén susceptibles de
fonamentalitzar-se i, doncs, de configurar ideologies o personatges, dii mortales, que, encara que
no mantinguin cap referéncia explicita a una transcendencia supramundana, afirmin, amb tot, que
detenen, en 1'ambit d'aquest mén, una exigéncia d'absolutesa incondicional qualsevol. Dient-ho
altrament: el fonamentalisme, perqué sempre posseeix una base monoteista (supramundana ©
intramundana, segons els casos), és, sempre i arreu, un problema politic*.

La gamma de les fonamentalitzacions és molt amplia per la senzilla ra$ que les possibilitats
de "monoteitzaci6” de 1'existdncia humana i de les seves relacions sén també d'una enorme
amplitud. En principi, gosarfem afirmar que la totalitat dels sistemes socials, siguin de natura
religiosa, econdmica, cultural, social o politica, tendeix vers la fonamentalitzacié perque la recerca
de principis incontestables assetja d'una manera inevitable el conjunt de les realitzacions humanes.
I qui parla de principis incontestables, s'estd referint, de fet, a la recerca d'un tnic centre del
sistema de referéncia, que imposa (0, almenys, ho pretén) una ortodoxia enfront de totes les altres
opinions, praxis i actituds alternatives. Es tracta, en el fons, d'una aplicacié consegiient de
I'esquema "amic-enemic® posat en circulacié per Carl Schmitt els anys vint®.

Si hom, per exemple, seguint Niklas Luhmann*, manté 'opinié que el mén modem es
caracteritza d'una manera notable per un incessant i imparable procés de complexificacié dels
sistemes i dels subsistemes socials, aleshores resulta explicable el procés de fonamentalitzacié que,
parallelament, apareix amb insistdncia en les societats modernes. Hom intenta, seguint
I'argumentacié de Luhmann, la "reduccié de la complexitat®, per tal de cercar i de trobar, ni que
sigui provisionalment, el sentit, tot evitant I'embat de la perplexitat i de 1'angoixa. Es un fet a
bastament reconegut que 1’home actual, en general, ha de fer front a la perplexitat (i, sovint, fins
i tot a 'angoixa) d'haver d’elegir. Cal que esdevingui un heretge, per emprar una formulacié de
Peter L. Berger'’. Els fonamentalismes proposen una terapia per "reduir la complexitat® i per
"guarir 1’angoixa" que té com a base I'aplicacié sense fissures d'un dnic principi incontrovertible,
infaHible, monotefsticament configurat a tot el pensament i a totes les actuacions de I'ésser huma.
Aquest, com a conseqiidncia d'aquesta cura, ja no es trobard sotmés a les inestabilitats i el caprici
de cap mena de "politeisme dels valors, de la moda i de les actituds”.

Una conseqiiéncia prictica, que hom pot detectar en totes les menes de fonamentalitzacid,
és I'aparent senzillesa i la també aparent ldgica esclatant de les doctrines proposades. Enfroat de
les "doctrines” de caricter més o menys politeista, les quals, d’acord amb el judici de Francoise

 Lawrence, Defenders of God, ja citat, 106. Sobre ¢l monoteisme interpretat fonamentalisticament per les "religions
del llibre®, vegeu I"exceHent exposicié de Lawrence, Op. cit., 107-119.

* Acl caldria referir-se a 1'assaig d'E. Peterson, *El monotefsmo como problema politico®: Tratados reoldgicos,
Madrid, Cristiandad, 1966, 27-62, 259-282, que fou publicat el 1935, contra Ia pretensié de Carl Schmitt de fonamentar
una teologia politica. Sobre el sentit i I'abast d'aquesta controvirsia, vegeu B, Nichtweiss, Erik Peterson. Neue Sicht suf
Leben und Werk, Freiburg-Basel-Wien, Herder, 1992, 727-830. Barbara Nichtweiss aporta totes les dades necessiries por
fer-se chrrec del complicat rerafons de la polémica eatre Peterson i Schmitt.

* Vegeu C. Schmitt, El concepto de lo politico, ja citat.

4 Cfr. N. Luhmann, Funktion der Religion, Frankfurt .M., Suhrkamp, 1977, esp. 189-224; Id., Soziale Syseme.
Grundriss einer allgemeinen Theorie, Frankfurt a.M., Suhrkamp, 1984, passim.

7 Vegeu P.L. Berger, Der Zwang zur Haresie. Religion in der pluralistischen Gesellschaft, Frankfurt a.M., S. Fischer,
1980.
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Champion, constitueixen una "nebulosa mistico-esotérica™®, els enunciats tedrics, les actituds
concretes i les decisions politico-religioses de caire fonamentalista es distingeixen per una enorme
linealitat que, molt sovint, ve a ser una mena d'IHustracié a l'inversa. Enfront de 1'"atomitzacié
de 'univers de les representacions de les societats modernes” (D. Hervieu-Léger) i de 1'"opacitat
del mén™(H. Arendt), que dificulten enormement la vertebracié de 'individu i de la coHectivitat,
els corrents fonamentalistes ofereixen un tot coherent, monotefsticament estipulat, amb una distincié
clara i tallant de les pautes de conducta, amb els consegilents premis i castigs que 1'acompanya. No
costa pas massa de comprovar que la "modernitat viscuda es presenta (...) com I'experiéncia d'un
mén canviant, en moviment, diferenciat, com I'experidncia d’'un mén “a fer™"*. L'acusacié
d'anomia, d'esmicolament de la societat, és una constant en les deniincies que fan els liders
fonamentalistes®. Segons Martin Riesebrodt, la transformacié del tradicionalisme en
fonamentalisme s'esdevé com a consegiidncia de 1'anomia imperant en moltes societats de I'Est i
de 1'Oest; anomia que s'expressa principalment a través de quatre factors: 1) esfondrament de
I'ordre social (moral) valid fins aleshores; 2) injusticia social, experimentada per les capes més
pobres de la societat; 3) procés de deslegitimacié de I'estat com a consegiitncia de la seva
incapacitat per assegurar 1'ordre i la justicia; 4) invasié en I'ambit de 1'estat i de la societat de
corrents de pensament i d'actuacié d'origen estranger”. Gilles Kepel, per la seva banda, afirma
que els moviments fonamentalistes "sont porteurs d'un sens; ils ne sont pas le produit d'un dérigle-
ment de la raison ou d'une manipulation par des forces obscures, mais le témoignage
ireemplagable d’un malaise social profond que nos catégories de pensée traditionnelles ne
permettent plus de décrypter"*?, En un mot: en tota tendéncia fonamentalista hi ha, en graus i amb
intensitats molt diversos, una “disqualification d'une laicité qu'ils (els fonamentalistes) font
remonter 2 la philosophie des Lumiéres™*.

La contrapartida que els fonamentalismes (sobretot els de caracter religiés i politic) fan a
la modernitat consisteix primordialment en la reconstruccié d'un nou cosmos sagrat, piramidalment
estructurat, perqué tot fonamentalisme (i, en el fons, qualsevol "sistema® en tant que,
inevitablement, es troba sotmes a un procés de fonamentalitzacié) és una teodicea (en el sentit de
Max Weber) o, potser encara millor, una "monodicea®, una superaci6 del "mal", és a dir, de la

- Vegeu F. Champion, "La nébuleuse mystique-ésotérique. Orientations psychreligieuses des courants mystiqoes et
ésolériques contemporains”®: F. Champion - D, Hervieu-Léger, De I'émotion en religion. Renouveaux et traditions, Paris,
Centurion, 1990, 17-69. Per comprendre la "lbgica® de I'esoterisme contemporani, cf. J.-L. Schlegel, *Néo-ésotérisme et
modernité™: R. Ducret - D. Hervieu-Léger - P. Ladritre, Christianione et modernité, Paris, Cerf, 1990, 273-293.

“p, Hervieu-Léger, *Les manifestations contemporaines du christianisme et la modernité*: Ducret - Hervieu-Léger,
Ladridre (ed.), Christianisme e1 modernite, ja citat, 296-297.

%o Vegeu, per exemple, G. Kepel, La Revanche de Dieu. Chrétiens, juifs et musulmans & la reconquéte du monde,
Paris, Seuil, 1991, 17.

51 yYegeu Riesebrodt, Op. cit., 239-241.

2 Kepel, Op. cit., 26. Sobre el fonamentalisme com a negacié de la modernitat, vegeu 5. Abbruzzese, Comunione ¢
liberazione. Tdentité catholique et disqualification du monde. Préface de Jean Séguy, Paris, Cerf, 1989; Pace, /I regime della
veritd, ja citat; Th. Meyer, Fundamentalismus. Aufstand gegen die Moderne, Reinbek b. Hamburg, Rowohlt, 1989.

» Kepel, Op. cit., 260. Abbruzzese, Op. cit., passim, resumeix els diversos aspectes de la ideologia de "Comusione
¢ liberazione" amb |'expressié "disqualification du monde®. Cal entendre: del mén modern assentat sobre la democricia,
Ia igualtat d’oportunitats i la igualtat de tothom davant la llei.
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dispersi6, de la desorganitzacid, del caos™.

4. Fonamentalitzacié i idea d’eleccid

En tot procés de fonamentalitzacié com aplicacié concreta de la ideologia monoteista, hom
pot detectar-hi una vella idea teoldgica secularitzada®. Ens referim a la idea d’elecci®. A
1'Occident, aquesta situaci6 s'origina en el transcurs de la historia del poble d'Israel, i es concreta
en estret parallelisme amb 1'afirmacié monoteista d'aquell poble, el qual "passa™ d'una concepcié
politeista a una altra d’henoteista fins a arribar, finalment, a 1'afirmacié deuterondmica de caracter
francament monoteista. No hi ha dubte, doncs, que I’eleccié constitueix 1'aspecte central de
I'autocomprensié del poble jueu. La idea d'elecci6, perd, de la mateixa manera que les afirmacions
monoteistes, comporta una actitud exclusivista: elegits i no-elegits no poden coHocar-se en el
mateix sac; més encara: els elegits sén plenament conscients de llur dignitat incomparable, la qual
es pot traduir en comportaments racials, religiosos, sexuals, culturals i histdrics; aquesta suposada
dignitat els pot exigir des de la supeditacié sense miraments dels "altres® fins a llur total
anorreament”’. Hom podria concretar tot el que hem exposat dient que s’esdevé el pas des d'una
teologia de 1'eleccié a una ideologia de 1'eleccié, perqué, com apuntivem en comengar aquest
article, les idees religioses sempre sén politicament actives, i les idees politiques mai no deixen de
tenir una exigeéncia religiosa.

Molt breument voldriem exposar alguns exemples concrets, on és possible de detectar in
actu exercito la coimplicacié fonamentalitzacié-monoteisme (eleccid), tot tenint en compte el que
hem exposat anteriorment.

4.1 Fonamentalitzacié i minoria

En la histdria dels pobles i de les cultures marcats, ni que sigui d'una forma merament
cultural, per les religions del llibre, el concepte de minoria ha posseit una enorme importancia®,
Quan es déna un procés de fonamentalitzacié, hom subratila amb intensitat, al mateix temps, la
consciéncia de minoria elegida (de "fills de la llum en combat contra els fills de les tenebres®) per

3 Sobre Ia teodicea weberiana, cfr. Schluchter, Religion und Lebensfilhrung 1, ja citat, 351-357.

% Volem cridar |'atencié sobre la idea, ja exposada per Carl Schmitt, que tots els conceptes de I"actual teoria de Iestat
sén conceples teoldgics secularitzats. Potser caldria donar un pas endavant i afirmar que lots els conceptes i totes les
representacions que tenen alguna cosa que veure amb la conquesta o I'exercici del poder sén conceptes teoldgics secularitzats;
i, molt més concret encara: sén representacions o conceples derivals molt directament de la ideologia monoteista.

*p. Panikkar, "Chosenness and Universality: Can Christians Claim Both?": Cross Currents 38(1988), 309-324, 339,
ofereix les bases per a una interpretacié diferent de la idea d'eleccié. La qliestié que roman dempeus és si la seva
comprensié de 1'eleccié pot encabir-se encara dins la figura tradicional de 1'eleccid, o bé si Panikkar ja esth referint-se a
quelcom de completament diferent. Una discussié detallada de la idea d’eleccié en I'Antic Testament ofereixen W.A. Irvin,
El pensamiento prefilosdfico. II: Los hebreos, México, Fondo de Cultura Econémica, *1968, esp. cap. IV (142-187); H.
Secbass, "Erwiihlung I (Altes Testament)": Theologische Realenzyklopadie X, Berlin-New York, W. de Gruyter, 1982, 189-
189.

n Irwin, Op. cit., 148, 149, escriu: *L'arrel vital i la mateixa esséocia del sentiment hebreu de diferenciacié radiquen
en la singularitat del Déu d'Israel (...) Aquesta doctrina de |"eleccid ha estat una font de supdrbia nacional”.

% Act, dbviament, no tenim en compte de forma primiria la funcié de les "minories dominants® enfront de la "massa®
tal com I'exposa M. Weber, Economia y sociedad. Esbozo de sociologia comprensiva II, México-Buenos Aires, Fondo de
Cultura Econbmica, 71964, 704-706.
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part dels qui se senten "tocats” per un missatge radical i la peremptdria necessitat d’eliminar
fisicament els adversaris. Parallelament s'imposa el retorn al "ghetto”, és a dir, al lloc on sera
possible una existéncia completament ‘pura i incontaminada®. Perqu cal no oblidar que, al bell
mig de la didspora, sols es pot sobreviure mitjangant una fortissima “"ghettificacié” de les
representacions i de les relacions socials.

La idea de minoria sembla comportar |'existéncia d’un petit grup, detenidor de la veritat
absoluta, que ha de fer front als "fills de les tenebres™, la qual cosa implica un encastellament sense
concessions sobre si mateix: en ell, I'esquema "amic-enemic” s'aplica amb la maxima intensitat i
extensié. De tota manera cal advertir que, histdricament, hi ha hagut grups majoritaris en llur ambit
geopolftic que han mantingut els comportaments tipics de les minories autdntiques®. L'Iran de
Khomeini n'és un bon exemple. En aquest cas concret, perd, hom no hauria d’oblidar que foren
els mateixos occidentals els qui contribuiren decisivament que el régim iranid fos considerat com
una "minoria diabdlica®". "Since Imam Khomeini's ascent to power in Iran in early 1979, Islamic
fundamentalism has been targeted by the American news media as the béte noire of American
interests in the Middle East™®,

D'una manera constitutiva pertany a les ideologies fonamentalistes el nativisme. Tota crisi
no és autdctona, siné importada de I'exterior. Aixd significa, d'una banda, que cal desterrar o
eliminar I'estrany, perqué posa en qilestié la propia identitat. I, de 1'altra, s’imposa el retorn als
origens, a les arrels politiques, culturals i religioses que donaren origen al grup®. El grup dels
elegits, perd, no és siné una petita minoria (0 una majoria amb comportaments de minoria). Aixd
no el priva de posseir la "consciéncia de David" contra el "Goliat" de torn. Acf caldria insistir en
un aspecte molt tfpic dels grups fonamentalistes, sobretot quan prenen consciéncia de llur situacié
de minoria. Ens referim a la lluita sense treva que han de menar contra el mal. Un mal que es
manifesta en forma de conspiracié de la "béstia diabdlica® contra els purs, contra la petita resta.
Recordem, per exemple, la "conjura marxista-judeo-masénica”, la qual era presentada per la
dictadura franquista com la concrecié del *mal radical® que, finalment, seria vengut i bandejat pel
"centinela de Occidente". En la ideologia khomeiniana, els occidentals (nord-americans, britanics,
russos) son presentats com els conjurats que actuen sota les ordres directes de Satanas, el brag
armat dels quals és, en general, el sionisme internacional i, d'una manera molt més concreta, I'estat
d'Israel.

La consciéncia de minoria porta aparellada una vigéncia sense limits de 1’ "estat d'excepcié”,
en la forma que I'interpreta Carl Schmitt, com a forma normal de convivéncia politica, religiosa
i social. Si hom estd convengut de trobar-se en el final dels temps, en 1'hora decisiva de la batalla
entre els fills de la llum i els fills de les tenebres, aleshores no hi ha legalitat que valgui: tot és
excepcional, perqué la urgéncia de 1'iltim moment és, d'alguna manera, “"extratemporal® i
“extraterritorial”. La consciencia de minoria, a més, redueix 1’abast de I’exercici de 1"ofici d’home
a la voluntat. Com el Déu exclusivament monoteista, que és qualifica per ser dnic, acte pur,

% Cfr. Kepel, Op. cit., 269-271.

% Un aspecte del funcionament de la minoria elegida que bom no pot descurar és el de la *minoria dins la misoria®.
En el cas de I'lran khomeinid, la minoria de la minoria esth formada pels mujtahids, que sovint provenen de les families
dels grans comerciants i dels latifundistes, els quals han rebut la missié divina de conduir vers la plena realitzacié la *minoria
popular® (cfr. Riesebrodt, Op. cit., 181-186).

8! Lawrence, Defenders of God, ja citat, 190. Una de les millors analisis del fonamentalisme xiita, sobretot de la

personalitat de Khomeini, és la de Riesebrodt, Fundamentalismus als patriarchalische Bewegung, ja citat, 123-213, esp. 152-
180.

 Vegeu Riesebrodt, Op. cit., 170-171.
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decisié que no pot encabir-se en les ldgiques humanes, la minoria que regeix els grups
fonamentalistes (amb una clara consciéncia de minoria) també participa, aci a la terra, de la
disposicié original de Déu formulada exclusivament en termes de voluntat infonamentada i
infonamentable.

En resum, doncs: la idea de minoria implica, en el temps de la gran tribulacié i del
descabdellament iHimitat del mal, una aplicacié molt activa i, sovint, adhuc belligerant, de la idea
teoldgica i eminentment monoteista, d’eleccié. Una eleccié religiosa, que molt rapidament esdevé
una eleccié politica i cultural contra tots "els altres”.

4.2. Fonamentalitzacié i la dona

D’una manera molt gendrica, perd no necessiriament incorrecta, hom pot afirmar que els
corrents fonamentalistes posseeixen una indubtable faceta antifeminista o, si hom vol expressar-ho
d'una altra manera, que el monocentrisme tipic de qualsevol mena de fonamentalisme s’assenta
de manera exclusiva en el "principi paternal” o, potser féra més adequat de dir, en el mascle com
a tipus insuperable de 1'huma i del divi. Es possible de donar raé d'aquest fet a partir de considera-
cions molt diverses. En aquesta exposicid, perd, voldriem cenyir-nos a la consideracié general que
hi ha estat present constantment, és a dir, al monoteisme.

Un dels components operatius més antics de la comprensié monoteista és I'exclusié de la
femeneitat del concepte de Déu®. Acf no ens és pas possible de seguir fil per randa aquest procés
histdric, el qual comporta, acf a la terra, I'organitzacié patriarcal de la societat®. El concepte
de Déu (o de la divinitat) que preval en una determinada societat no és alguna cosa indiferent
respecte a la seva organitzacié i la jerarquitzacié que imposa als seus membres®. En la seva
inevitable tendéncia vers la fonamentalitzacié, una societat monoteisticament organitzada tendird
a privilegiar, quasi d'una manera exclusiva, el paper de I'home, tot relegant el de la dona a un lloc
molt secundari i, fins i tot, comparable al dels esclaus, dels infants i dels disminuits mentals®,
La directa correspondéncia entre 1'"altre mén" i "aquest mén" s'expressa sobretot mitjangant la
correspondéncia entre el déu del més enlla i el mascle que, en el més enga, n'es el seu lloctinent.
A I'Occident, quan comencin a intervenir els processos de secularitzaci6, continuara mantenint-se
la preeminéncia del deus mortalis intramunda, amb tots els atributs i prerrogatives que antany
s'atribuien al deus immortalis.

En els nostres dies es déna una fortissima tensié entre corrents d'encuny politeista, que
sovint prefereixen anomenar-se a si mateixos "pagans” o "neopagans"*’, i uns moviments, sovint

. Vegeu G. Baudler, Gorr und Frau. Die Geschichte von Gewalt, Sexualitiit und Religion, Miinchen, K3sel, 1991.

® Vegeu, per exemple, Chr. Mulack, Die Weiblichkeir Gortes. Matriarchale Voraussetzungen des Gottesbildes,
Stuttgart-Berlin, Kreuz, 1983; R.R. Ruether, Sexismus und die Rede von Gorr. Schritte zu einer anderen Theologie,
Giitersloh, Gerd Mohn, 1990.

5 Acf no cal entrar en la polémica sobre |'autocomprensié de I'home com a "imatge de Déu (o dels déus)®. En tot cas,
I""antropologia® és primera respecte a la "teologia®.

“ Aquesta asseveracié que, segons que pensem, és histbricament correcta, caldria completar-la amb una altra, no meays
evident. En les societats marcades per una "monoteitzacié® intensa de la convivincia col-lectiva (Egipte, Israel, Gricia),
acostumen a fer acte de presdncia tenddncies de tipus sapiencial, les quals vénen a ser "argumentacions contra el sistema®,
per emprar una expressié de Paul Feyerabend.

L Hem estudiat el "retorn dels déus” a Les dimensions religioses de la comunitar, Montserrat, Publicacions de I' Abadia
de Montserrat, 1992, cap. V (111-129), on oferim Ia bibliografia més important sobre aquesta qiestié. En aquest context
caldria tenir en compte I'anomenada *nova dreta”. Vegeu-ne alguns textos significatius a A. de Benoist - G. Faye, Las ideas
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extraordiniriament militants, de tipus monoteista (fonamentalista). D’una banda, retornen els déus
o, potser millor, I'antiga deessa de la terra bandejada pel triomf del patriarcalisme monoteista, i,
de l'altra, s’imposen tendencies sacro-politiques, que pretenen la configuracié d'una societat
homogenia, articulada piramidalment mitjangant un adequat s del "principi del lfder". En aquest
darrer cas es tracta, de fet, d'una organitzacié sdcio-cultural que exclou la diferéncia, Ia qual, en
relacié amb el tema especific que ens ocupa, pot resumir-se amb la sigla "dona”.

Com a conclusié, podem dir que la idea d'eleccié aplicada a la giiestié que ara ens ocupa
es podria resumir d'aquesta manera: 1'eleccié d’un poble, que és la manera social com es manifesta,
en I'espai i en el temps, la voluntat electiva de la divinitat, es concreta encara d’una manera més
quotidiana en 1'eleccié d'un sexe, la qual cosa comporta I'exclusié i, fins i tot, la demonitzacié de
1'altre sexe. Hom intenta de donar consist2ncia a 1'exclusié de la dona, tot afirmant que la divinitat
és de natura exclusivament masculina, perqué en la femeneitat es troba I’origen del mal, del pecat,
de la pollucid, de la mort i de la feblesa.

4.3. Fonamentalisme i creacié d’un enemic

Sobre I'esquema "amic-enemic” ja n’hem dit alguna cosa arran de I'exposicié del pensament
de Carl Schmitt. La creacié d'un enemic exterior és de cabdal importancia per als grups amb
tendencies fonamentalitzadores. Cal afegir que la pres&ncia d'un enemic exterior es dedueix sense
esforg de qualsevol mena d’actitud monoteista, ja que enfront de 1'inic Absolut i del discurs que
I'expressa no és permissible I'existéncia de cap competidor. Aleshores és possible de polaritzar el
"no-jo" dels adeptes del grup a I'entorn d'unes figures i d'unes representacions que hom qualifica
despectivament d'{dols o d’adoradors dels {dols.

Carl Schmitt assenyalava que la "construccié” de I'enemic és un afer decisionista, és a dir,
hom, conjunturalment, n'estableix la fesomia, li atribueix les (perverses) intencions que més
convinguin i, si el curs dels esdeveniments ho aconsella, "aguell” enemic pot esdevenir un "amic
de tota la vida"*, En qualsevol cas, cal un artefacte extern a I'entorn del qual es construeixi la
propia identitat interna. Més encara: un artefacte extern, un "enemic simbdlicament individualitzat"
(com diu Enzo Pace en relacié amb "Comunione e Liberazione")”, una negativitat de caricter
diabdlic i antidivf, que permeti una total "desqualificacié teoldgica”, és a dir, sense paHiatius, de
I'altre.

5. Conclusié

Politeisme i monoteisme han estat dues formes antagdniques que, a I’Occident, han intentat
d'organitzar 1'existéncia humana en totes les seves facetes i modalitats™. Ara mateix, la societat
occidental es troba esquingada per aquestes dues formes extremes d'interpretar la vida i donar-li
consistdncia tedrico-practica. Els actuals moviments adscrits al mew age, d'una banda, i les
innmobrables tendéncies fonamentalitzadores que hom pot detectar en la nostra societat, de 1'altra,
constitueixen plasmacions molt concretes de politeisme i de monoteisme, d'afirmacié de la
diferéncia, que, curt i ras, pot arribar fins a la dissolucié, i de monocentrisme militant, que,

de la “nueva derecha”. Una respuesta al Colonialismo cultural, Barcelona, Nuevo Arte Thor, 1986.
* En el cas de I'Alemanya de temps de Schmitt, aquesta conversid es veié concretada en el pacte germano-sovidtic.

% Pace, ll regime della verita, ja citt, 89-91, 101,

™ Vegeu el llibre de M. Augé, Génie du paganisme, Paris, Gallimard, 1982.
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senzillament, pot arribar fins a la total robotitzacié del subjecte. Amb aquesta robotitzacié del
subjecte, els liders pretenen la creacié, per emprar una expressié de Michel Foucault, del régim
de la veritat absoluta.

En aquest article ens ha interessat molt en primer lloc la innegable relacié entre monoteisme
i fonamentalitzacié. Cal afegir, perd, que, almenys implicitament, hom ha de tenir en compte el
seu pendant, perqu la demarcacié de qualsevol camp intetlectual sempre es porta a cap en relacié
amb una "exterioritat”, la qual a contrario és imprescindible per perfilar-la i donar-li concrecié.

El fonamentalisme com a expressié de la "monoteitzacié” de 1'existéncia humana és un
fenomen modern, que intenta ser una resposta als desafiaments i, sobretot, a la desestructuracié
simbdlica que, tan agudament, experimenta I'home contemporani. Sovint, fins i tot, els corrents
fonamentalitzadors s’especifiquen per un s molt actualitzat de la tecnologia més moderna, de tal
manera que Enzo Pace arriba a afirmar que els corrents fonamentalistes dels nostres dies, en llurs
ambits concrets d'infludncia, es mostren capagos "d’unir el maxim d'arcaisme amb el mixim de
sapient manipulacié de 1'imaginari collectiu per mitja del llenguatge dels mass media”. Per aixd
pot asseverar-se que el fonamentalisme és una forma central de la modemitat, "una forma
modernfssima, per mitja de la qual s’expressa el conflicte entre la religi6 i la politica"”.

El fonamentalisme com a "monoteisme politic”® és I'intent, mai no separat de I'is de 1""arma
econdmica”, per restablir unes estructures inteHectuals i axioldgiques basades en un sol Déu, un
sol discurs i un sol princep. Aixd en termes “religiosos" o "seculars”.

™ Pace, Il regime della verita, ja citat, 9; cfr. id., 43. Kepel, La Revanche de Dieu, ja citat, 108 (amb refertacia a
*Comunione e Liberazione®), 189 (amb referdncia al fonamentalisme americd), 191, afirma el mateix.

2 E. Pace, Il regime della verita, ja citat, 9.
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