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LES ARRELS MONOTEISTES DE LA FONAMENTALITZACIO 

Uu(s Duch 
MONESTIR DE MONTSERRAT 

Es un fet a bastament conegut que les q,oques històriques marcades per crisis globals són 
molt propícies a extensives i intensives fonamentalitzacioos dels diversos aspectes que configuren 
l'exis~a humana. La manca d'orieotacl6 coHectiva', la pèrdua dels c:riterk fins aleshores 
vàlids per fer front a les emergències de l'elri~cia humana, el desencís provocat per la manca 
de correspondència entre les expectatives que hom albirava i els resultats pràctics que s'ban assolit, 
es troben a la base, entre molts d'altres factors, de la irrupció d'actituds i de comportaments 
realment fonamentalistes o, almenys potencialment, susceptibles d'esdevenir-ho. En aquest moment, 
els sistemes socials en llur conjunt comencen a experimentar una aguda pèrdua de legitim.aci6, la 
qual cosa empeny molts a cercar "legitimacions suplementàries i infaHibles" que els estalviïn el 
risc d'equivocar-se i de plantejar-se amb esperit crític la recerca d'uns nous criteris m~ 
actualitzats1• No hi ha dubte que, aleshores, la negativitat del moment present que hom viu i la 
sospita del seu increment en el futur que s'apropa, imposen molt sovint una "fugida vers la 
radicalitat"', a fi de consolidar en la vída quotidiana "un• (que acostuma a ser el) ·~gim de la 
veritat" sense possibilitat d'error, dubte, ambigüitat o discussió4• 

Hom tampoc no hauria d'oblidar que els moments marcats fortament per la irrellevbcia dels 
criteris tradicionals acostumen a provocar una profunda desestructuració psico-emocional de 
l'individu, la qual, freqüentment, es caracteritza per un vertiginós augment del dubte i de la 

1 Sobr. el co~epte "orientació" en el aotit que acll'empre:m, n¡ou H. Ulbbe, ""Oñeotieruo1". Zur JCanieteCÍJIU 
Tbemu•: ~Ñr MeMcJr IW Orlelllienutgi'Ntllu 1 Ei o íoterdilxipllnlter Ertcuocluo¡•p.o¡, Freibur¡-Milncbeo,IC.arl Alber, 1912, 
7-29. 

1 J.A. Coleman, "El fuodamentalumo ea .u ¡lobalidld. Penpeçtivu IOCioló¡icu": Cofldlbun 2.41(1992), 67-81, 
ofereix, d .. d'una perspectiva IOCioU>¡iea, una de la~ mis hkides tobre el fonamentalisme que coaeixem. Dea • •una 
perspectiva feoomeoolb¡ka d'aqueau probleaWica, ve¡e11 L Ducb, Tortp~tk tttrrlor. Eotre mocleroiw l ~tat, 
Monllerrat, Publiçacioos de l'Abadia de Montlen'al, 1990, m -lSI, 2S0.310; ld., "L'allml fOIWilCDWÍJU. Coosidera.-iou 
crl\iqu .. • a (lllulioM tü Vld4l OistiaM 159(1991), 7-27; ld., Lu dime11Si0111 rditiosu tk ld CCfn1UÚ141, Mooc.rrat , 
PubUcacloal de l'Abadia de Moo~terrat. 1992, J)().1SJ; ld., "Tradici6o y fu:odamentali&mo" (ea premsa). 

' Ve1eu St. H. Pfllrtoer, FIUtdantelllali.smlu. Die Fludlt iu Radiltale, Freíbur¡-Buei-Wieo, Herdet, 1991. 

4 
Cfr. E . P~~ee, n regime tkUa ~~otrlrd. D fonda!neotaliwo reli¡lo.o contemporaooo, Bolo¡:oa, D Mulíoo, 1990. 
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perplexitat i, en alguns individus més vulnerables, per una perillosa immersió en l ' angoixa$. Per 
això no resulta estrany que, aleshores, el fanatisme, el dogmatisme i el fonamentalisme s'imposin 
en nombrosos individus, que, personalment. es consideren greument amenaçats per una situació 
social que ha esdevingut totalment desconeguda i indominable, i que, en conseqüència, ofereix trets 
summament inquietants'. La llibertat -l'exercici de la llibertat- comporta un enorme risc: el 
fonamentalisme acostuma a ser, com bo ha posat en relleu Jòrg Splett, una fugida vers l'esclavaJge, 
per tal d'evitar el risc, l'angoixa i la perillositat de l'exercici de la llibertat'. Com deia Carl Gustav 
Jung, moll sovint, el fanatisme ~ el gennl del dubte. 

En apropar-se a les variadíssimes formes de la fooamentalització, hom no hauria de perdre 
de vista que el concepte •fonamentalisme• resulta summammt imprecís, ja que amb la malei.xa 
etiqueta hom designa fenòmens molt diversos que, sovint, s6n pràcticament i:rreconciliables entre 
si'. Si hom, per exemple, en el camp religiós i d 'acord amb l'esquema proposat per Max Wtber, 
distingeix entre unes actituds que Üli'Dleo el món (Weltbejabun&) i unes altres que ne¡uen el món 
(WeltablehoUD&) o, per dir-ho mis senzillament, entre domlnacló del món o adaptació al món 
i fu¡ida del món, s'obtenen dos models de fonamentalisme i de processos de fonamentalització 
completament diferents. En el primer cas~ hom cerca la constitució d'un ordre i d'una seguretat 
socials mitjançant l'establiment d 'unes estructures socials adequadament regulades, mentre qur: en 
el segon cas, hom s'interessa primordia1ment per la configuració d'una comunitat ideal (no
mundana), que eaJ que no es preocupi pel.s afers i pels interessos de la vida quotidiana. Amb tots 
els matisos que calgui tenir en compte, potser no resulti agosarat afinnar que els diversos 
fonamentalismes actuals es mouen entre aquests dos tipu.s ideals que tan sumàriament hem descriL 

En aquest article, però, no pretenem de portar a cap l'anMisi sociològica o psicològica dels 
actuals corrents fonamentalistes , sinó que, ~ aviat, ens proposem de seguir un camf indirecte 
que, aJ nostre entendre, ens ~ de copsar les arrels ideolbgiques m~ profundes de la 
fonamentalització, sense perdre la ooMexió amb un dels trets mb significatiu.s de la culrura 
occidental: la concepció monoteista de la realitat. 

Convé no oblidar. tanmateix, que els processos de fonamentalització no poden restringir-se, 
com d'habitud s'acostuma a fer, a l'àmbit de la religió'. Es el conjunt de les diverses facetes de 

s Sobre el -~ p$icolb¡iç del foa.ameotallune, w¡eu D. FIUIU, "Du balbierte Selbst. PsyW.Cbe AJpeb du 
Fuodamaotalimuu•: H. Koehaoek {ed.), Die ~l'' Frdltdt. Fulldameutal!.m111 in cleo IC.ircheo, Freibur&-'Buel-'rlCO, 
Herder, 1991, 83-93; P11lrtoer, F~Nalisnuu, ja ciw; O. M!i!ler-Fahnoholz, • ¿Qu~ ea el fuodameotalismo cootelllp(ri
oeo? hnpectlvu paic:oló¡icu•: Ollldllum 2AI(Im), 37 .... 7; G. Hola, •fuodameola.lmDo, do¡matiamo, (A.IIIÓIImo. 

Penpec:tlvu p•iquitirieu•: ld. , 49-65. 

• Sobre la diltÍJIC.í6 eotre ~ do¡¡natisme i blameolalisme, ve¡ev l'ankJ. do Hole ja citat ea la aoca prec.leal. 
E.a aquut cootext, caldria referir• Dl f1kiaD.t com a forma molt imponaot de fODIIIIeaWitZIICi6 de l'eWtèotia ltuuu, 
el qual a'apditza eA aqueU. momeota, e:o els quall IIAIKIOr de la pob1Ki6 ~&teot ameuçada per uoa • emer&•~~tla • eDrior 
qu. po-. eD qGeatlóla real o IUpOIIIda lckDiiw pe,_¡ I oolectiva, la qual, .ovint. tao IOI.Ia'exprua eA termu ~ 

7 Ve¡eu J. Splett, "Flucbt vor dam Freiheitariaíko. FuoclameD1alismUJ aus dar Sicht phlloeophi-=ber Anr.h~·: 
Koobaoelt (ed), Die verd1'41ttfe Frdltdt, Op. cit., 72-12. 

1 Ve&au l'lmplia pet'II)Ktlva iole~va que treça K. Robeiael, •ReiJ¡Mllu FIIJidameotalismoa: HertcuAA ud 
Be&riff": ICodwlelt, Die 'ID'dr411fk Freiltell, Op. cit., 12·29, aobre l'ori¡e:o I el teolit dda cli...-- ..- del .ot 
"l'oaameolalisme •. 

' Ve¡eu, per exemple, l'intereaaot earu4i de R.M. Nop&, ·aiolo¡ja. evolutiva! (OIWIIanlafume", a (lfkstiotU tk t'itl4 
OúriiiiUI 159(1991), 41 -S7, que aoalitza eu treiJ m'- impor1a11U deiJ pr~ de rooameo1alitzaei6 eo la bidD&la 
cootemporl.oia. Uoa viaió &loba.l cie la fooameotalitzaci6de la ei~ocla moderoa l'ofereix H. Hemmin¡er, "FIIoclamcotafilmUJ 
in W'-otehaft am Bei~piel KreationiJmUJ•: H. Hellllllio&cr (ecl.), FIUIÒmM.Nalislruu 111 du -nrweldldv"" c.Jnu, Stucptt, 
Quell, 1991 , 163·195. Ela movimeota IOCiaiJ 1amW pode:o .ot'rir l'impade de la fooamemalització. Sobre la dels silldi:m, 
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l 'existència humana que ts susceptible de fonamentalitzar-se, ja que la fonamentalització és una 
possibilitat inherent (gairebé gosaríem designar-la amb el terme "estructural") de l'6ser humà10

• 

2. Un pont de partida: el moootebme 

2.1. Consideracions prèvies 

D'entrada. seguint Max Weber11 i Ernest Gellner12, voldríem establir una tallant 
diferència entre ortodbxia i beterodbxia (Weber}u o entre cièocla i saviesa (Gellncr}1•; 

difer~ncia que, al seu tom, dóna lloc a dues menes de fonamentalisme: un centrat en les doctrines 
i les prescripcions de les escriptures sagrades, en el llibre (racional} i un altre central en 
l'experiència (carbi:Qtk}1

'. Fl fonamentalisme "racional" ex.i¡ei.x dels seus adeptes que acomodin 
llur erutblcia quotidiana d 'acord amb l'ú:oic:a "lògica" que es dedueix dels principis religiosos i 
morals continguts en les Escriptures Sagrades. En el fons, es tracta d'un estricte moralisme 
unidimensional, establert d'una vegada per totes, sense excepcions possibles, ahistòric, 
descontextualitzat, puritA. PJ seu represenW\t mts qualificat acostuma a ser l'escriba o el 
predicador moral, que, per regla general, es comporten d'acord amb la coneguda figura dissenyada 
pel Führerprlnzjp, la qual ts infaHible i "separada" ("sagrada"} de la massa formada per les 
persones corrents. Fl fonamentalisme "carismàtic", en canvi, reconeix l'exigència ~tica eCIWiada 
de les Escriptures Sagrades, però hi afegeix, per tal que la salvació s'acompleixi de debb, la 
capacitat per assolir "gñcies• extraordinlries i no-quotidianes. Per això, molt sovint, aquesta mena 
de fonamentalisme se centra en l'experià\cia religiosa, el miracle, l'extraquotidià. Fl representant 
lfpic no ts el líder infaHible amb matisos Me»-polltics, sinó el sant, el taumaturg, l'heroi, el 
màrtir. 

Martin Riesebrodt ha posat en relleu que el fonamentalisme "racional" acostuma a ser 
adoptat pels habitants de les concentracions urbanes de classe migana, mentre que el 
fonamentalisme "carismàtic", m~ aviat, satisfl les necessitats i les expectatives extAtiques i 

ve¡eu S. Miller, "Fuodameutaliltltche Tendeuz.eo io 4k-r frilbeo Arbeiterile-auo¡": Tb. Meyer (ed.), FIUttl41NIIIIIliJrtuu 
lfltúr modlnwfl Wdt. Die l.otenwiooale4ef UaveniUAft, Fraoldutt a.M., Suhrlw:llp, 1989, 195-211. Sobre la fo-llla1Jt
PICI6 del mantiame, cf. R. Helmaoo, "Mv1ltmu ab Fudamcolali&mu'l": Meyer (ed.), Op. cít., 21).230. 

10 Sobre la fooamentalltz.aol6 com a poAlbilltat iohereot a I'Euer bum•, ve¡eu L. Ducb, "Fundamentallamo y 
moootel'amo" (eo prcmaa). 

11 Ve¡eu M. Weber, ac-lt• A.~ VIl k~ll.fSO':Jok>,U I, Tabio¡e~~, J.C.B. Mobt, •1972. ~76. 

12 Cfr. E. OeUoer, MusUm Sod~. Cambrid¡e, Cambridce Uoiveraity Prea, 1981, 114-130. 

13 Sobre el problema de l'ottodbxia i 4!. l'bewrocllnúa ea Mu Weber, cfr. W. SchluciLter, ltiUJÚIIU IUtll 
úiH/IS.filJtl'llflf. D: Studjeo m Max Weberl ~ell¡iou- vod R.nxbaftlllozioiOJi•. Frutfurta.M., Subrbmp, 1991, 120-126. 

•• Sobre ela "modela ar¡umentatiut" de la aviua, vt¡eu l'exccllcot volum coKectiu editat per A. Ala:maoo, WrishLlt. 
Mbiolo¡ie der literaÑCbeo Koromuoikatioa D, MU.ach~a. W'~lm Finit, 1991. 

15Sobretotaixb, ve¡eu l'itltueaaDtucudldeM. Itieabrodt, F~111alimuu lllspa~Titud~Dlisw h«utkwlfUII· 
Ameriboiacbe Proteàaoteo (1910.28) und iruiaebeSehiitea (1961-79) lm VerJ)eic:b, Tllbio¡eo, J.C.B. Mobt, 1990, up. 
21-24, 215-224. 
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màgiques de les capes més pobres i socialment perifèriques de les ciutats modernes ... En ell, 
freqüentment, s' hi barregen idees i pràctiques populars i heterodoxes amb representacions d 'origen 
(ni que sigui molt remot) camperol17

• 

En aquest article ens limitarem a considerar el primer tipus de fonamentalisme (el 
•racional"), que és, en definitiva, el que mostra unes afinitats més rellevants amb una concepció 
i organització monoteistes de la vida de l' individu i de les relacions socials que regulen la 
conviv~ncia quotidiana dels grups humans. 

2.2. L'ab!Ñ del monoteisme 

Per regla general, hom acostuma a relacionar el monoteisme amb la religió i, d 'una manera 
encara molt més concreta, amb la representació de la divinitat de les religions del tronc abrahlmic 
(judaisme, cristianisme, islam). En aquest sentit escriu Tbeodore M. Ludwig, •the term 
moootbebm has generally beeo used theologically ratber than for philosophical or cross-<:ultural 
descriptions of religion•11• FJ theos del monoteisme (sobretot, del monoteisme jueu) és un bser 
diví que posseeix una supremacia i un poder absoluts, i governa l ' univers seguint els impulsos de 
la seva voluntat omnipotent Dient-bo altrament: d 'acord amb una visió genuïnament monoteista, 
DW transcendeix, alhora, el m6n de les estruc:tures recurret~ts (la natura) i la societat humana (la 
cultura). Déu, amb tot, no és ellocus del poder diví, perqu~ El és justament el creador universal 
a partir del n~res (creatlo ex nlhllo). L 'tsser humà, per la seva banda, troba seu el valor i la seva 
integració en la mesura en q~ coHoca la seva creaturitat al servei (micialment, litl1rgic) de l'únic 

~·'· 
La pregunta que cal plantejar-se tot seguit és la següent: les idees i les representacions 

inicialment reU¡ioses s6n rellevants i operatives exclusivament en l 'àmbit (convencionalment) 
religiós o ht, per contra, mostren llur eñc:kia (positiva i/o negativa) en d 'altres àmbits del 
pensament i de l'activitat dels humans?10 Si hom prefereix eludir la •qüestió religiosa-, hom 
podria preguntar-se: les idees i les representacions polftlques són rellevants i operatives 
exclusivament en l'àmbit (convencionalment) poUtic o~. per contra, mostren llur eficàcia (positiva 
ilo negativa) en d'altres ~bits del pensament i de l 'activitat dels humans? En el fons, els dos 
interrogants posseeixen nombrosos punts de confl~cia, perq~. a l 'Occident, tostemps, una de 
les qüestions fonamentals (i mai no suficientment resolta) ha estat la relacló de la religió amb la 
poUtica. Aixb ens porta a fo.nnular la segúent afirmació, que no podrem justificar com fóra 
convenient: a l ' Occident, la religió (el cristianisme) sempre ha posseït una exig~cia poUtica. i la 

16 D'uoa ~~~&~~era pït.W exc:luliva JU-brodt, Op. cit. , 36-39, 103-104, 101·111, 199·200. 224-221, coosiclcts que 
la fooameotaliuac:ió K1Ual 6a u o producte: de la mobililaliOCial que, eo els te:mpt moderos, ea mani re.& qu.ui n cluliYameot 
eo ela meclit uri>aD.I. 

17 Cfr. Jtieabrodt, Op. cít. , 22. 

11 Tb.M. Ludwi¡, "Moootheiam•: M. BUide (ed.), 1M Ency~a of Rdlg{o11 X, New Yorlt·Loodoo, Macaillu, 
1917, 69. Mai oo e'ÏJ!.IiAn prou eo el fet que, u !e. di.,._, lreu polftico.culturala, ea dooeo uat tipue cle ·~ 
prktlc" que .SO irrecoocillablea eoU. li. Ve¡eu, per tumple, P. Cibolu, "Mooocb6itme et ~·: R.ulwrdta ili 
Scicll« ReUP- 69(1911 ), 329·333, que ofereix ela treU cliatiotilU del mODClUi.aDe jueu (pro~) i del moooteiJmc ¡rec. 

" Cfr. l.udwi&, Op. cit. , 71·72.. 

10 Ac f hi ha uoa qllecti6 p~Yia i fooamental que DO pot ~e-r plantejada amb el detall que caldria. Em refueb.o a la 
tkjlltici6 tk religi6. Sobre aqueata problemllica em permeto de re~Jre a L. Duch, Tcmp4 tk tardor. &Jre moderaitar i 
poftlllodernltat, Mootaerrat, Pub1ica.ciooa de ¡•Abadia dc Mootterrat. 1990, 174-221. amb referbcia a la bibliopfia ma 
impor1a0t. 
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política sempre ha manifestat una apetència religiosa11
• Dient-ho d 'una altra manera: 

històricament, tant la religió com la política han intentat, amb una gamma molt àmplia de mi~ans, 
procedir a una incorporació del seu óposat, de tal manera que, finalment i d'acord amb la gran 
varietat de contingències històriques que s'han donat, la religió abastés el camp de la política i la 
política el de la religic92. 

El monoteisme, segons que ens sembla, ha estat -i, encara, és- el fonament 
"arqueològicament• més profund i consistent, que ha fet possible aquesta situació de mútua 
referència o, potser fóra millor de dir, d'incessant competició i exclusió entre religió i política: 
referència, relació i exclusió en la forma de •germans enemics•. Però qui diu "religió i política" 
ve a dir la totalitat del camp del pensament, de l'acció i, sovint també, de la sentimentalitat dels 
humans. La IHustració va adquirir el convenciment que el tradicional contenciós entre la religió i 
la política havia estat, finalment, solucionat. Per als uns, la paulatina autodissolució de la religió, 
atès el caràcter exclusivament històric que atorgaven a aquesta, i, per als altres, la seva obligada 
privatització, ja que la religió no tenia res a veure amb l'esfera pública, eren els senyals inequívocs 
de la reducció de l'antic conflicte entre religió i política; reducció que els iHustrats, naturalment, 
consideraven des d'una perspectiva política o, potser millor, pedagògica. Si hom admetia la 
"dissolució" del religiós, aleshores era possible afirmar que la totalitat de l'existència humana es 
podia reduir al camp de la política (o al de l'economia), sense que fes acte de presàlcia, com en 
el passat, la intromissió deshumanitzadora de la religió com a factor competidor de les est:ratqies 
polítiq ues23• 

2.3. Què ~ el monoteisme 

Es convenient que ni que sigui d'una manera molt esquemàtica explicitem q~ entenem per 
monoteisme,.. Potser ja ha quedat suficientment subratllat que els comportaments monoteistes no 
poden reduir-se a l'àmbit convencionalment religiós, sinó que hom pot detecw-los en totes les 
parceHes del pensament i de l'activitat de l'ésser humà. No hi ha dubte que, en la tradició 
occidental, el monoteisme s'ha configurat diversament en les diverses cultures particulars que es 
troben integrades en aquest gran oceà ideològic que anomenem "Occident• . El monoteisme jueu, 
el qual, d'altra banda, va conèixer configuracions molt diferents en la llarga història del 

11 Ciholaa, Op. cil. , 330, e.eriu tautivameol: 'Oans le moooc.b~i&me 110111 DOUJ ttouvona au coeur mtme du probl~me 
de la violeoçe•. Açf róra opornl de referit-ee al peoameot de R. Ciiratd,IA Vioknu ~tle soal, Paria, Oraaet, 1972.; ld., 
Cks O!Mu C4Chlu tkptds 14 foNkuiott d11 motwk, Parit, Ora.Aet, 1978; ld., lA nua a.lflig1111 tk 1().1/wmbru ~rwrsos, 
Barutooa, Alll¡rama, 1989. 

11 Ve¡eutobre aquesta qüestió l'lntcreaant t.rúcle do R. Uoru, "FuodameotaliJmus: Tbeolo¡isieruo¡ der Politil: oc:ler 
Polltiaíeruo¡ der Tbeolo¡ie?": Kocbanek (e4.), Di~ ~rdrllt~t~ FrdAdJ, ja ciw, S.l-71 . 

23 Vo¡eu, tobre aquesta qílutió, el1 exceH~:oca 411\ldis de F.X. KaufiiWID, /Urdle IHgrdfett. Analyao uod l\ueo 
zur ¡ealt.ebaflllcbeo VerfauuQ& du Cbrilteoruau, Freibur¡·Buei-W~eo, Herder, 1979; ld., ~IJtiott tutd ModnrdtJJJ. 
Sozialwi-oaebaltliche Pen!pektiveo, Túbin¡eo, J.C.B. Mohr, 1989. 

,. L 'expotició que portem a cap delmoooteisme ú 1utilaleral. Expre.ament volem deixar clar que eo tot momeat eu 
referim a lea c:oueqúlocïe. d'una Idea, al teu diiCuts kalafllic I oo pu a la ava (Dtima ~eXt~~ ra apol\tiea. AqueU "úc:ura 
extern", billlbricameot, ba dooat lloc a Iu majora abern~Ciooa. Sobre u o tractament mú complexiu de la problemltiea, we¡eu 
el IU¡¡ereot eltlldi de St. Breton, Ullicitl ~t mo~. Paris, Cerf, 1981. TamW caldria teii.Ít preant la inte~ 
aponacl6 deG. Ru¡¡ieri, "Dieu et pouvoir. Fooctioonalit! politiqu6 du moooc.bii11111t?' : Concili.,. 197(198S}, 29--40. 
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judaism~, presenta notables diferències respecte al monoteisme cristià, el qual també ofereix 
manifestacions molt contrastades, i, encar.l, pot afegir-se que es diferencia fortament de l 'estricte 
monoteisme islàmic, el qual tampoc, inalgrat les aparences, no~ una magnitud sense fissuresl'. 

Allb que sembla de cabdal importància en qualsevol discussió teòrica sobre el monoteisme 
~. de primer, l'èmfasi posada sobre el monos i, en segon lloc, els tennes sobre els quals s'aplica 
aquest monos. Aquests són, fonamentalment, tres: Déu (o l'Absolut, o l 'Englobant), el logos i el 
prí.oc.ep. Amb aquests tres termes hom estableix d'una determinada manera tot l 'abast de la 
realitatl'. Un sol principi, que sense confondre' s amb els artefactes materials o espirituals d 'aquest 
món,~ la font d'on brolla tot el que existeix i ho man~ en l'exis~cia. Aquest principi~ absolut 
perq~ ~ un u sense dos, ~ a dir, resulta irreductible a qualsevol realitat existent o peruable que 
no sigui ell mateix. La dkcl6 d'aquest principi fontal, inclassificable i supremament autosuficient 
consisteix en un logos normatiu, ~ a dir, estableix un llnic i exclusiu àmbit transitable 
O'or1odbxla), al defora del qual les possibles altres diccions sobre el principi absolut són 
beterodoxesD. FJ principi absolut i transcendent adopta, doncs, una certa immanentit:zació 
mitjançant el logos que analògicament l'expressa (i, alhora. no l'expressa). Hi ha. pero, una 
manifestació terrenal que s'interpreta com l'expressió ~ adequada. aquf baix a la tern, del 
principi llnic, absolut i transcendent. Es tracta del príncep. Aquest~ el lloctinent 4nk en l'ooire 
de la immanblcia del principi transcendent; àdhuc hom li atribueix, en termes terrenals. les 
propietats que hom predica del principi absolut. Quan els prooessos de secularització que han tingut 
lloc a Europa desplegaran totes Uun virtualitats i l'estat, amb m~ o menys èxit, intentad 
d'apoderar-se del •discurs teològic-, abans detingut per l 'esgl~. aleshores el príncep i el seu 
discurs normatiu esdevindran els puot.s de refmocla absoluts de l'existència dels mortalsl'. En 
efecte, l 'estat modem pretendrl una •ïmmanentització• total de l'existblcia, que mantingui, però, 
els antics atributs que antany, amb exclusiviw, s'aplicaven al I>6J transcendent. En aquest sentit. 
per exemple, el •príncep• Stalin i el seu discurs infaHible han estat unes aplicacions tdgicament 
tangibles d 'allb que pot significar el monoteisme desp~ de la •mort del Déu celestial• i de la 
instaHació d'un deus mortalis"'. 

Per acabar de perfilar aquesta temàtica, ens cal referir-nos, ni que sigui breument, a la 
qüestió de la sobirania. 

2S Va¡eu H.O. Kippe_ober¡, Olc wmle1Y&Ji~11 Erl"-'--STdifÍoMII Itt lhrt'lft z.u-Ñwllll ""' ur lfllliU11 
Slodllt#rndtqft, Frank:tilrt a.M. , Suhrkamp, 1991, 13)· 131. "l.'erreur de la c:o~~~;eptioo moood1El&t6 Wbraique 'caítde 10111 

voulolr riduite ~ uo pri~~~;ipe relipux Àmple"(Cibolu. Op. cit., JSJ). 

26 Ad DO podem aouv ea la~ qQati6 a l'eJIIOnl del mooteilme ialblic, el qual en alpu con-tota IUIW rep 
11- fwm11laciou e~~ I arpt.ml1meGl eo-lltOOOte.itcu. Ha urat fklll)' CorbiD el qvi ba ICicliAit 
d'uoa muera molt aproftiDdida ...- llemkica. Ve¡eu, per exemp1e, H. CorbiD, Le ptU'tllll4x;e dM ~. Paria, 
L'He111e, 1911; ld.,La ,_flll0d611 cnlltllxa c11 d nil- tú 11M 'Anbf, Baroelooa. ne.ti.oo, 1993, 101· 124. 

27 Eo 110 breu article DO" pu poaible d'eottar eo la complexa problem~tiea a l'eotorn deiJ divet10t elemellll q11e 

paniclpn ea la c:outituci6 d 'aquu&e tres ¡rua priAc}plt. 

21 Acl, com'- obvi, caldria referir-e a la qa..ci6 de te. &ripturea Sa¡rada eo rl¡im 1110001eí.lla. Sobre..-.. 
qlleatió, ve¡eu L Duch. E11ibro '" w nllfiollu, Madrid, FlllldKi6o Sama Maria. 1919, ¡NISIÍ1ft. 

1t Sobre l'abat que doMo al "ddcu,.teolb¡ic• i ala eecu.larització com a c:aovi de propiewi d',.._ dileun, qll6 

pua de lea 111&111 del 'eqlúia a Iu del prú:lcep, ve¡eu Duch, Temps tk tmdor, ja cital, 44-47, 140-143, I uo u.blll qll6 

.... m pNp&rallt .obre la eeculariuació i l'utat modenL 
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2.4. La problemàtica a l'entorn de la sobirania 

Hom ha subratllat el fet que wi dels debats més intensos i apassionats que s'esdevingueren 
en la li-lustració se centrà a l'entorn de la sobirania. El progressiu augment de pes específic de 
l'estat posava en qüestió la constitució de la societat tradicional, que tenia en l'església com a 
Uoctinent de Déu en aquest món el monopoli de la interpretació de les Escriptures Sagrades, les 
quals eren la pedra angular de la legitimació de la mateixa església i dels prínceps seculars. Aquest 
esmussament dels antics fonaments va obligar als ideòlegs dels segles XVII-XVIII (certament 
inquietats per la dolorosa pr~cia de la "guerra civil") a replantejar sobre unes noves bases 
ideolbgiques les següents preguntes: Qui és sobirà? Quin és l 'àmbit on el sobirà pot exercir la seva 
sobirania? Obviament, aquesta discussió va prendre unes dimensions molt diferenciades d'acord 
amb els convenciments més íntims dels interlocutors. Els qui van continuar mantenint l'existhlcia 
d'un més-enllà, adoptaren unes posicions bastant diferents de les dels qui defensaven la negació de 
qualsevol mena de •supramón". En qualsevol cas, pero, els esforços per legitimar la sobirania (i 
el sobirà) en la situació de modernitat que s'anava imposant foren extraordinàriament importants 
i decisius, i van permetre un nou plantejament del mapa polític, cultural i social del Vell Continent 
Com a conseqüència d'aquest debat, born va pretendre establir una nova relació entre reti{ió i 
política; una nova relació que, per regla general, comportava l'anorreament progressiu o la 
privatització d'un dels termes del conflicte Oa religió). 

Un dels autors que més agudament va plantejar la problemà.tica a l 'entorn de la sobirania 
fou Thomas Hobbes, qualificat de "doctrinari de l'absolutisme reial" per Luigi Ciurra i d'"escriptor 
ombriu de la burgesia" per Jürgen Habermas'1• En el cap. XVID ("Dels drets dels sobirans") del 
Leviatan, aquest pensador, per tal de superar els estralls del desordre (per exemple, en la forma 
de la guerra civil), afirma que cal que tots se sotmetin al poder absolut d'un de sol11• EJ concepte 
"poder• posseeix una funció decisiva en el pensament hobbesià. Cal no oblidar que l'atnòut suprem 
de la divinitat, seguint la tradició teolbgica calvinista, ts el poder (power). Hobbes, que es troba 
en el corrent d'aquesta tradició, és del parer que la divinitat ts essencialment poder. Aleshores, la 
conclusió a què arriba el pensador anglès ~ molt senzilla: tot allò que ts poderós, allà dalt al cel 
o acf baix a la terra, és diví. Per tant, segons l'opinió de Hobbes, Déu és sobirà •no com a 
Creador, sinó com a Omnipotent•. Hobbes, "literalment fascinat per la profunditat •vertiginosa• 
del poder" , afU"marà que el sobirà ha de ser el veritable i indiscutible déu d'aquesta terra, perquè 
tant la divinitat, "allà dalt" al cel, com el sobirà, •aquí baix" a la terra, participen de la macma 
substància: el poder configurat en forma de sobirania U·limltada Fent un pas endavant, Hobbes 
arribarà a afirmar: el príncep d 'aquest món ho és perquè, amb el seu poder, és capaç de crear, a 
la terra, un món alternatiu al de I}¿u. 

Les idees de Thomas Hobbes han tingut une enorme influència en la moderna configuració 
de l'estat~ l'estat modem, l' "essència monoteista• del qual ha estat un dels factors que més 
poderosament han contribuït a la fonamentalit:zació de les relacions humanes. En aquest sentit cal 
referir-se molt breument a Cari Schmitt, un dels ideòlegs més influents del nacionalsocialisme.. En 
efecte, Schmitt fou un gran coneixedor i admirador dels teòrics de l'estat modern, especialment de 

li J. Habermas, El tfisciiTIO fil~fico tk /Q/ftOdmwJJJd. Dou leeciooea, Madrid. Taurus, 1919, tJS. Ve¡eu l'obna 

cabdal en •quelt Jentil: Tb. Hobbu, Lrviardn. Edici6n preparada por C. Moya y A. &cobotado, Madrid, Editora Naàooal, 
1980. La inttoducci6 (p. 9·110) de Moya i &cobocado ofereix 101« Iu dadea desitjablu per a situar I io~rp~tar l 'Clin de 
Hobbes. 

' 2 MB$8imo CKciarl deoomiiUI el LevillUUI el ·aran definidor', ja que dilpOSil en eJtclusiva do la compet~ocia per 
oatablir l'abut teòric i prktic dels mou i de Iu accio111 (er. M. C.Cciari, "Dirino e ¡illflÏ%ia, lll&lio auJI~ dim~tuiooi 
ceolo¡ica e millica del moderna politlco• : Q . Penz.o (ed.). O por~r~. Sag¡i da filosofia sociale e po.litica, Roma. Cittl NJova, 
1915, 69-75). 
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Jean Bodin i de Thomas Hobbes13• En relació amb aquest últim, Schmitt afirma que "la recerca 
de tota la meva vida gira, en particular, a l'entorn de l'obra de Hobbes~:w. 

Thomas Hobbes, d'acord amb·la interpretació que en fa Schmitt"!\ es troba a l'inici de la 
comprensió totalitzadora de la política que s'ha donat en la modemitat36. Malgrat les afirmacions 
en sentit contrari, Hobbes no "treballa" amb artefactes i expressions "mundans", condiciooals, 
criticables i reformables, sinó que empra un "discurs teològic•, incondicional i situat més enllà de 
qualsevol crítica, és a dir, "més enllà del bé i del mal". Una comprensió monoteista de la realitat 
com la que ofereixen Hobbes i Schmitt, ha de rebutjar la diferència com a quelcom atemptatori 
contra la seguretat i l'ordre, les quals són les virtuts supremes de la bona governació. Una 
governació, cal afegir, que és l'antídot més eficaç contra qualsevol situació de guerra civU11• Tant 
Hobbes en el segle XVIll com Schmitt entre el 1919 i el 1933 com les agrupacions actuals 
fonamentalistes (de caràcter convencionalment religiós o merament laiques), les quals experimenten 
amb més angoixa la creixent deslegitimació de moltes institucions (esglésies, estat, escola, família), 
porten a cap una inequívoca afirmació monoteista, a fi d'evitar no ja un mer i teòric "politeisme 
dels valors• (Weber), sinó una situació que, d'acord amb llur opinió, representa el retorn al caos 
més indiferenciat, a l 'anomia més vulnerable31

• 

Hi ha un aspecte del pensament de Cari Schmitt que voldríem destacar perquè, sens dubte, 
ajuda a comprendre millor l'abast i el sentit de l'actual fonamentalització en relació amb la qúestió 
de la sobirania. Amb anterioritat ja hem apuntat la importrutcia del concepte "sobirania" per fer-se 
càrrec dels mecanismes constit11tius de l'estat modem i del seu príncep. Schmitt es pregunta: en 

33 Hom oo bau ria d'oblidar, taamate.ix,l'eoonne IAflu~ocia que oh po~osadOI'$ reaccionaris del segle passa~ De M.aiStre, 
De Bonald i, sobretot, Juan Do0010 Co!ÜI, els quals u trobaven (o creien trobar-) eu una situació revolucionàriot com 
La de Hobbes al se¡Je XVIII, van eurcir IIObre el peoame01 d.e Cari Schmitt. Ve¡eu C. Sc:bmiu, Donoso Corú~s Úl 

guamu~trop/1Uclur lnrerpreuJJion. Vier Aufslit:u, Kòlo, Oreveo, 19SO, on expoa la seva recepció del pensador extremeny, 
el qual, curiosament, fou un dels pocs que foreo tnuluíl$ a l'alemaoy durant la piW&da centúria. M& curiosament eacan~, 
la recepció que l'Opus Dei ba fet del peosameot de Donoso Coi'IÚ rha folli a crav& de l'obra de Cari Schmitt. Sobre aque$t 
111tim, vo¡eu L. Ciaurro, "Cari Schmitt: giuri&UI delia duua•: I. Maocini {cd.), Hennrnatico. VI: la dut.ra come cak&oria, 
Urbino, QuanroVentí, 1987, 193·223; M. Kaufm&nll, ¿Derecho lin reglat1 Loc princip•os fil016fko. de la teoria del Estado 
y del Derecbo de Cari Schmitt, Barcelona-Caracas, Alfa, 1989; N. Sombart. Dit dtlllschen MIJn~~.tr 11nd lhre Ftind.t. Cul 
Schmitt· eia deut.scbeJ Schicksal <tWiscbeo Mioncrbuod und Matnarchaumythos, Milocben·Wieo, Cari Haoser, 1991. 

34 C. Schmitt (1963). cit. Ciaurro, Op. cit., 19S, nota 10. 

35 Vegeu C. Schmitt, Der úvfathan in der Sraarsl~hr~ du Thomas Hobbu. Sin.o uod Fehhochla& ei:oes poUti.scbCII 
Symbols, Koln , Hobenbeim, 1982. La primera edició d'aquesta obra, que molt.s ban considerat com el centre cabcW del 
pensament de Cari Schmitt, & del 1938. 

36 Sobre la coaeepc:ió de la poUIJca com "das Tol&le", etr. C. Schmitt, El concepro dt lo pol/rico. Texto de 1932 c:oo 
uo prólo¡o y trec corolarioa, Madrid, Alianu, 1991. l'apolo&ia de I'Eiglúia catblict, ucrita per C. Schmitt, RIJM.Jc.h$r 
Katholit).muu ~tndpolllist:M Form, Stuttgart, Klett-Coua, 1984, ea la sevaetapa calblica (1 1 ed. 1923, 2• ed. 1925), a bua 
justament en la idea do IOialitat; l'EI¡lúia catbUca, amb els teU$ tnll aristocratitz.ant.c, & t'únic baluard que, J)obalmeot, 
pot fer front a la de$CStructuració plopa.ot de Iee relacions bulllliJIC.S, que porta a cap el món modero. Ha estat rematQL que 
ol catolicisme reaccionari de Scbmiu ofereix els treu d 'una fortfNima oo511J¡ia t.eOibgico-simbblica (M. Cacc:iati). 

37 Sc:bmitt, Dtr úvfarhan fn dtr Staarslehre des Thomas Hobbts, ja citat, 34, arnba a afirmat: "L'e.uat, cootfouament, 
representa l'evitació de la guerra civil". 

31 Ve¡eu L. Ducb, "Res!auracionismo c:at61ico alemtil de cotn¡ueiTIIS (1918·1939)": CrisriaNsimo Mlla liiJJTUJ 

12(1991), 639-682, on tracem algun• parallelim~ec eoue la situlció d'entre¡uerru (191S-1939) i el moment preseru. Tant 
aleshores com ara ma~eíx, per part dels divo,._ fooamentali•rne• que fuaeiooeo e o la nostra societat, hom iotcota ~~plicar 
algunes "aolucions monoteistes•, fonamentades en el prioc:ipi deiUder, a una situació que bom interpreta com a politeista, 
pagana, d~bil, ell;. 
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definitiva, qui és sobirà? La resposta taxativa que aporta és: "és sobirà qui disposa de l 'estat 
d'excepció"(Ausnahmezu.stand)39• El qui posseeix en propietat la capacitat de legislar (o d 'abolir 
la legislació fins aleshores vigent) d' acord amb els seus interessos, sense que li calgui fonamentar 
les seves decisions, aquest deté la sobirania en un sentit schmittià. la possessió del dret de declarar 
l'estat d 'excepció per part del sobirà no es deixa fonamentar lògicament: pertany de ple al camp 
de la voluntat o, potser més d'acord amb el pensament de Schmitt, al de la decisió. En aquest 
sentit afirma que "l'estat d'excepció té per a la jurisprudència una significació anàloga a la que 
tenien els miracles per a la teologia•«~. 

La infonamentació de l'aplicació de l'estat d 'excepció, és a dir, de l'exercici de la sobirania 
del sobirà o, allò que ve a ser eJ mateix, de l'aplicació del principi monoteista a tots els àmbits de 
l'existència humana, es deu al fet que "tolS els conceptes significatius de la moderna teoria de 
l'estat són conceptes teològics secularitzats•••. Es tracta, en definitiva, d'unes transposicions 
"legals" , però no "lògiques•, de !'"àmbit celestial" a !'"àmbit mundà": hom continuarà afirmant 
o, per contra, negant l'exis~cia d'un més enllà; allò, però, que importa, d'acord amb aquesta 
mena de pensament, és el manteniment de l 'antiga exigència d'absolutesa que, antany, hom ubicava 
en el "cel" , sota el comandament de Déu, representat en aquest món per l'església, i que ara, en 
la modernitat, se situa en "aquest món" esdevingut autònom. la titularitat o l'administració del 
"discurs teològic" ha canviat de propietari i d ' ubicació geogràfica; l'exigència, però, continua 
mantenint-se dempeus. Un monoteisme sense d~u o, per parlar com Hobbes, un monoteisme, una 
sobirania absoluta, sota el guiatge d'un deus mortalis, constitueixen, molt sovint, malgrat les 
aparences democràtiques, la base sobre la qual s'ha edificat la societat moderna i tes seves 
fonamentalitzacions. 

3. Monoteisme i fonamentalisme 

"To look at fundamentaHsm without understanding monotheism is like taking a picture of 
waves and imagining that you have captured lhe turbulence of the ocean"1• L'exposició que hem 
portat a cap, que hauria d 'haver estat molt més lmplia, a fi de copsar les nombroses i, sovint, molt 
subtils facetes de la problemàtica a l'entorn deJ monoteisme, tenia la iotetiCionalitat de posar de 
manifest la relació directa que hi ha entre el principi monoteiSta i la fonamentalització. "lbe 
foundational idea for fundamentalists is monotheism, and monotheis requires attachment to the 
ultimate paradoxe, a divine being at once transcendent and unknowable yet omnipresent and all-

39 Cfr. C. Sebmitt, Polltisw TMolo,U. Vaer JC.api~el zur l.due voo der Souv~rilliw, Miiocbeo-Lelpzia, Ou.octer a. 
Humbloc, 1 1934, 11, 14. "La decisió tobre l'exc:epc:i6 ú , eo el~~eotit mis emillent, decl$i6. Perqu~ uoa DOflDa aeoen.l, tal 
110111 habitualment la pre.eota la le¡islac•ó. mai oo poc incloure una excepció absoluta i, per aíxb matèíx. mai tampoc ao poc 
fonameow la decisió quan u dóoa uo au~ot.ic cu d'excepció"(ld., 11). Eo uo altre ioclret afirma que •t. façultat d"abolír 
la llei e o viaor 61 l'aut~ntlc eeoyal diatintiu de la IIObiruia"{ld., U). El t!lol d"aquest llibre ("teOio¡i.a polfiica") ja íoclica 
prou clarameol l'atmosfera &eoeral que • re.ptra" Cari $c;bmill; el tell IUbtftol (•quatre capftols de la docl.rioa de la 
tobiran.ia") expreaa llfudamenl ol "lloc c:oocret• oo es fa.o els exerçicis respiraiOrU. 

40 Sc:bmia. PoUriscll~ l'Molofi~, ja citat, 49; ve¡eu rd. , SG-66. Sobre la "teolo&ia pollbca" de Sc:hmlll, cfr. Somban, 
Op. c:it., Sl-81. 

•• Sc;bmitt, Polirisclle Theologi~. ja citat, 49. 

41 8 .8 . Lawn.açe, fXI•Nkrs ofGod. Tbc Fundarneolalist Revolt Apinat tbc Modern Age, Loodoo-New Yort. LB. 
Tauris, 1990, 107. 
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knowing•43• Aquesta afirmació de Bruce B. Lawrence és completament correcta si hom limita 
l'abast de la fonameotalització al camp convencionalment religiós, però resulta insuficient si bom 
és del parer que tots els àmbits i totes les acúvitats de l'existència humana són susceptibles de 
fonamentalitzar-se i, doncs, de configurar ideologies o personatges, dü mortaJes, que, encan que 
no mantinguin cap referència explfcita a una transcendència supramundana, afirmin, amb tot, que 
detenen , en l'lmbit d 'aquest món, una exig~ia d 'absolutesa incondicional qualsevol. Dient-ho 
altrament: el fonamentalisme, perqu~ sempre posseeix una base monoteista (supramundana o 
intramundana, segons els casos), b , sempre i arreu, un problema polític'". 

La gamma de les fonamentalitzacions és molt àmplia per la senzilla raó que Les possibilitats 
de •monoteïtzzció• de l'existència humana i de les seves relacions són tambt d'una enorme 
amplitud. En principi, gosaóem afirmar que la totalitat dels sistemes socials, siguin de natura 
religiosa, econbmica, cultural, social o poUtica, tendeix vers la fonamentalització perq~ la rea:rca 
de principis incontestables assetja d'una manera inevitable et conjunt de les realitzacions humanes. 
I qui parla de principis incontestables, s'està referint, de fet, a la recerca d'un &Jnlc centre del 
sistema de referència, que imposa (o, almenys, ho pretén) una ortodbxia enfront de totes les altres 
opinions, praxis i actituds alternatives. Es tracta, en et fons, d'una aplicació conseqüent de 
l'esquema •amic-enemic• posat en circulació per Cari Schmitt els anys vints. 

Si hom, per exemple, seguint Niklas Luhmann46
, man~ l'opinió que el món modem es 

caracteritza d'una manera notable per un incessant i imparable pi"'Cts de complexificació dels 
sistemes i dels subsistemes socials, aleshores resulta explicable el pi"'Cts de fonamentalització que, 
paraHelament, apareix amb insistència en les societats modernes. Hom intenta, seguint 
l'argumentació de Luhmann, la "reducció de la complexitat•, per tal de cercar i de trobar, ni que 
sigui provisionalment, el sentit, tot evitant l'embat de la perplexitat i de l'angoixa. Es un fet a 
bastament reconegut que l'home actual, en general , ha de fer front a la perplexitat (i. sovint, fins 
i tot a l'angohta) d'haver d'elegir. Cal que esdevingui un heret¡e, per emprar una formulació de 
Peter L. Berger47• Els fonamentalismes proposen una terà.pia per "reduir la complexitat" i per 
"guarir l'angoixa" que~ com a base l'aplicació sense fissures d'un únlc principi incontrovernòle, 
infal·lible, monoteísticament configurat a tot el pensament i a totes les actuacions de l'ésser humà. 
Aquest, com a conscqü~ncia d'aquesta cura, ja no es trobarà. sotmès a les inestabilitats i el caprici 
de cap mena de •politeisme dels valors, de la moda i de les actituds•. 

Una conseqO~cia pràctica, que hom pot detectar en totes les menes de fonamentalit:tació, 
és l'aparent senzillesa i la tambt aparent lbgica esclatant de les doctrines proposades. Enfroot de 
les "doctrines" de caràcter més o menys politeista, les quals, d'acord amb d judici de F~ise 

43 Lawreoce,Dq~Nkn oJGod, ja citat, 106. Sobre el mooocei.lme interpraw foDI.IDeowCilieament pet Iu "reJi&joaa 
del Ulbre", ve¡eu l'neeMellt upotidó d. Lawreoce, Op. ciL, 107·119. 

44 Ad caldria referir._ a 1'~1 d'B. Petet'IOG, "El mooocer..mo COUIO problema poUtico": Tntllld. uol6flctN, 
Mlldrld, Criltiandad, 1966, 27-62, 259·212, que fou pubtlcal el 193S, coo1111 la preceosi6 do c.rt Sçbmill de foQUIC.IIIIt 
1101 teolo&Ja polflic:a. Sobre el .entit I l'&but d'aqueu cootrov~rsia, ve¡eu B. NicbrweiJI, Erik P~teTIIOII. Neue Sicle auf 
Lebeo uod Werk, Freibura·Buei·WIOD, Herder, 1992, n7..IJO. Batbara Nicbrwelaa apo11a coc.. la dada II6Ce&lltw per 
fer·10 ~ del complical rerafooa de la pol~mica eotte P.wtoo i Sçbm.ill. 

•l Ve¡eu C. $çbmln. El cotteeplo lk lo poi(Jjco, ja cicat. 

46 Cfr. N. Lubm11.1111, Fullktiofl lkr kllgloft, Fnusltfurt a.M., Sllhrbmp, t9n, "P· 119-224; ld., SQdDJe SY*J~W. 
Orundria eloer all¡emeioea Tbeorie, Fr1111kfurt t .M., :SIIbrlc:amp, 1914, passim. 

Ç~ Ve¡eu P.L. Ber¡er,Der Zwtur1 ZMT H4rc.sit. Reliaion in cSer plura&tiJçbea OaeliJc:bal\, Frankfurt LM., S. F.:ber, 
1910. 
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Champion, constitueixen una •nebulosa nústico-esotènca•4&, els enunciats teòrics, les actituds 
concretes i les decisions político-religioses de caire fonamentalista es distingeixen per una enorme 
linealitat que, molt sovint, ve a ser una mena d'IHustració a l'inversa. Enfront de !'•atomització 
de l'univers de les representacions de les societats modernes• (D. Hervieu-Uger) i de }'•opacitat 
del món•(H. Arendt), que dificulten enormement la vertebració de l'individu i de la coHectivitat, 
els corrents fonamentalistes ofereixen un tot coherent, monote(sticament estipulat, amb una distinció 
clara i tallant de les pautes de conducta, amb els consegüents premis i càstigs que l'acompanya. No 
costa pas massa de comprovar que la •modernitat viscuda es presenta( ... ) com l'experi~cia d'un 
món canviant, en moviment, diferenciat, com l'experiència d'un món •a fer• .. '. L'acusació 
d'anomia, d'esmicolament de la societat, és una constant en les dentlncies que fan els líders 
fonamentalistes$0. Segons Martin Riesebrodl, la transformació del tradicionalisme en 
fonamentalisme s'esdevé com a conseqüència de l'anomia imperant en moltes societats de l'Est i 
de l'Oest; anomia que s'expressa principalment a través de quatre factors: 1) esfondrament de 
l'ordre social (moral) vàlid fins aleshores; 2) injustícia social, experimentada per les capes més 
pobres de la societat; 3) procés de deslegitimació de l'estat com a conseqüència de la seva 
incapacitat per assegurar l'ordre i la justfcia; 4) invasió en l'lmbit de l'estat i de la societat de 
corrents de pensament i d'actuació d'origen estranger'. Gilles Kepel, per ll seva b:-nda, afirma 
que els moviments fonamentalistes •sont porteurs d'un sens; i ls ne sont pas le produit d'un dédgle
ment de la raison ou d'une rnanipulation par des forces obscures, mais le t&noi¡nage 
lreemplaçable d'un malalse social profond que nos cattgories de penSl!e traditionneUes ne 
permettent plus de décrypter•». En un mot: en tota tendència fonamentalista hi ba, en graus i amb 
intensitats molt diversos, una •disqualification d'une laicitt qu'ils (els fonamentalistes) font 
remonter à la phllosophie des Lumi~res·SJ. 

La contrapartida que els fonamentalismes (sobretot els de caràcter religiós i polític) fan a 
la modernitat consisteix primordialment en la reconstrucció d'un nou cosmos sagrat, piramidalment 
estructurat, perqu~ tot fonamentalisme (i, en el fons, qualsevol "¡istema• en tant que, 
inevitablement, es troba sotmès a un p~ de fonamentalització) ~ una teodicea (en el sentit de 
Max Weber) o, potser encara millor, una "monodicea•, una superació del •mat•, ts a dir, de la 

41 V~¡eu F. Champioo, "La n6b1d~use mytlique-úot6rique. OrieoWlou psycbreU¡ieutU du couttnll m)'Jlii{IMS et 
botiriquu contemporaina": P. Cbampion- D. Hervieu·U&er, 1Ñ rlmDtitHt tll rtU,W~t. Reoouveau et u.duiooa, Paria, 
Centurion, 1990, 17~9. Per compreodre lA "lb¡ica" de l'uoteriSllle eootemporaoi, cf. J.-L Scble&d, "N~e ~~ 
moclerni~" : R. Ducret ·D. Hervleu·U¡er • P. Ladri~re. Cltrútio~~Ume t t1Nidunitl, Parit, Cerf, 1990, 273-293. 

49 D. Hervieu-U¡er, "Lea IIWiifuwiou coolempon.iDU du cbristianbme et la moderni"": Duc:ret • Herv~u-Uaer. 
Wri~re (ed.), Cltrlnilllli.smt tt1rtO{Úntlu, ja ciw, 296·297. 

$0 Ve¡eu, per exemple, O. K~pe1, Lli /tt ii(JJtcM th Die11. Cb~eu, julfa et mll$lllm.an.t • la recooqu•te du maade, 
Parl1, Seuil, 1991, 17. 

51 Veseu Rle•brodt. Op. elL, 239-241 . 

Sl K~pel, Op. cít., 26. Sobre el foD&meotaliJme com a o~¡ació de la moclerniw, v~¡~u S. Abbruuue, ComllllilNtt e 
li~ro.Do~. ldenlit6 catholique et dl1qu.Ufication du moode. Pr6fa.ce de Jeu S4¡uy, Paris, Cerf, 1989; Pau, n rtt{trW dtlül 
Vlritd, ja cil.1lt; Tb. Meyer, FIINlomtllfDiismMs. Aufai&Jid aeaeo die Mocleme, Relobek b. Hambur¡, Rowoblt, 1989. 

53 K~pel, Op. cit., 260. Abbruu.ue, Op. ciL, pctim, resume~ eiJ di ve,_ upec:!N de I& idoolo¡ia de "Comaaiooo 
e liberuiooe• amb l'expreai6 "disqualification du monde". Cal eouodre: del m6o modern UMotat IObre lA democficia, 
la l¡ualtat d"oportunitats i la Igualtat de tothom davant la Uei. 
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dispersió, de la desorganització, del caosSI. 

4. Fooamentalitzacló i idea d 'elecció 

En tot procés de fonamentalització com aplicació concreta de la ideologia monoteista, hom 
pol detectar-hi una veiJa idea teològica secularitzadass. Ens referim a la idea d'eleccl656

• A 
l'Occident, aquesta situació s'origina en el transcurs de la història del poble d'Israel, i es concreta 
en estret paraHelisme amb l'afirmació monoteista d' aquell poble, el qual •passa• d'una concepció 
politeista a una altra d' henoteista fins a arri'bar, finalment, a l'afirmació deuteronòmica de caràcter 
francament monoteista. No bi ha dubte, doncs, que l' elecció constitueix l'aspecte central de 
l'autocomprensió del poble jueu. La idea d'elecció, però, de la mateixa manera que les afirmacions 
monoteistes, comporta una actitud exclusivista: elegits i no-elegits no poden coHocar-se eo el 
mateix sac; més encara.: els elegits són plenament conscients de Uur dignitat incomparable, la qual 
es pot traduir en comportaments racials, religiosos, sexuals, culturals i històrics; aquesta suposada 
dignitat els pot exigir des de la supeditació sense miraments dels •aJues• fins a llur total 
anorreament'l. Hom podria concretar tot el que hem exposat dient que s'esdevé el pas des d'una 
teologia de l 'elecció a una ideologia de l'elecció, perquè, com apuntàvem en començar aquest 
article, les idees religioses sempre són poHlicament actives, i les idees polftiques mai no deixen de 
tenir una exigència religiosa. 

Moll breument voldríem exposar alguns exemples concrets, on és possible de detectar lo 
actu exercito la coimplicació fonamentalització-monoteisme (elecció), tot tenint en compte el que 
hem exposat anteriorment. 

4.1 Fonamentalitzacló i minoria 

En la història dels pobles i de les cultures marcats, ni que sigui d'una forma merament 
cultural, per les religions del llibre, el concepte de minoria ha posseït una enorme importàncian. 
Quan es dóna un procés de fonamentalització, hom subratlla amb intensitat, al mateix temps, la 
consciència de minoria elegida (de •fitts de la llum en combat contra els fill s de les tenebres") per 

S. Sobre la teodicea weberia.Ga. cfT. Scblucbter, R<Ugio1t ultd úbeMjilhnmg l, Ja citat, 3Sl-3S7. 

SJ Volem cridar l'aleoci6 sobre la idea, ja upoAda ~r Cari Scbmin. que IOU eb cooc:epiU de I'KIIIal ~ria dc ruw 
tóo cooceplel leOib¡ict ~eeularitzal:s. Pouer caldria dooar uo pu eodavant i afirmar que 1.0tt el• eooeeplel i tok$ Iu 
uprueJ~.UICÍOill que teoeo al¡una cosa que veu u amb la eoaquesta o l'exerc:ic:i del poder aóo cooeeples leO!b¡iet secularilzau; 
i, molt m61 coneret eoc;ara; aóo reprueolacioos o coocepiU derivau molt directament de la ideolo¡ia moooceista. 

S6 R. Panikka.r, •Chosen.oes. aod Univerwity: Can Christians CWm Both?": O'o.u Omt'ltlS 38(198&), 309-324,339, 
ofereix Iu buu per a una loterprelaeió dife:uot de la idea d'elec:c:i6. la qQutió que romao dempeus ú li 11 leVI 

compu111i6 de l 'elecció pot eoeabir-te encara din.J la fi¡ura tradiclooal de l'elecció, o b6 ai Panikbt ja ea1 referiol• a 
quelcom de completament diferent. Una ditcuuió delallada de la idea d'elecció eo l'Antic Te.ctameot ofeuixeo W.A. ll"'io, 
El pefiSII17fiefllo prejilo.r6jiet~. ll: Lo. bebreot, M6xico, Fondo de Culrura Económica, '1968, up. cap. fV ( 142-117); H. 
Seebua, "Erwihlun¡ I (Altea Te~~ameot)" : 'TMologf.sw Rtalt'ttzyltlop&Jie X, &rlin-New York, W . de Gruyter, 1982.119· 
189. 

S1 lrwiD, Op. cit., 148, 149, ea:nu: •L'!U'Tel vit.al1 la matuu ~oc:ia del .eotimeot hebreu de difereociació radiqueo 
eo la lio¡ularitat del 06u d'Israel( ..• ) Aquesta doctrina de l'elecci6 ha estat una foot do tu¡Mrbia oaciooaJ•. 

sa Acf, bbviameot, no tenim en compte de forma primlria la ÑoeicS de les "minories dominants" eofroot de la ·-· 
tal com l 'expoa M. Webe.r, Eet~ltl1lnla y tocitdod. Eaboz.o de toeiologia comprensiva D. Mh.ico-Bueoot Aires, Folldo dt 
Cultura Ecooómica, 21964, 704-706. 
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part dels qui se senten •tocats• per un missatge radical i la peremptòria necessitat d ' eliminar 
ffsicament els adversaris. ParaHelament s'imposa el retorn al •ghetto•, és a dir, al lloc on serà 
possible una existència completament·pura i incontaminada59

• Perquè cal no oblidar que, al beU 
mig de la diàspora, sols es pot sobreviure mi~ançant una fortíssima •ghettificació• de les 
representacions i de les relacions socials. 

La idea de minoria sembla comportar l'existència d'un petit grup, detenidor de la veritat 
absoluta, que ba de fer front als •fills de les tenebres• , la qual cosa implica un encastellament sense 
concessions sobre si mateix: en ell, l'esquema •amic-enemic• s'aplica amb la màxima intensitat i 
extensió. De tota manera cal advertir que, històricament, hi ha hagut grups majoritaris en llur àmbit 
geopolític que han mantingut els comportaments típics de les minories autèntiques*'. L'Iran de 
Khomeini n'és un bon exemple. En aquest cas concret, però, hom no hauria d'oblidar que foren 
els mateixos occidentals els qui contribuïren decisivament que el règim iranià fos considerat com 
una •minoria diabòlica• . •since Imam Khomeini 's ascent to power in Iran in earJy 1979, lslamic 
fundarnentalism has been targeted by the American news media as the bête noire of American 
interests in the Middle East•61

• 

D'una manera constitutiva pertany a les ideologies fonamentalistes el nativisme. Tota crisi 
no és autòctona, sinó importada de l'exterior. Això significa, d ' una ban~ GUe cal desterrar o 
eliminar l 'estrany, perquè posa en qüestió la pròpia identitat. I, de l'altra, s'imposa el retorn als 
orígens, a les arrels polítiques, culturals i religioses que donaren origen al grup61• El grup dels 
elegits, però, no és sinó una petita minoria (o una majoria amb comportaments de minoria). Això 
no el priva de posseir la •consciència de David• contra el •Goliat• de tom. Ac! caldria insistir en 
un aspecte molt típic dels grups fonamentalistes, sobretot quan prenen consciència de llur situació 
de minoria. Ens referim a la lluita sense treva que han de menar contra el mal. Un mal que es 
manifesta en forma de conspiració de la ·~ diabòlica• contra els purs, contra la petita resta. 
Recordem, per exemple, la •conjura marxista-judeo-masónïca•, la qual era presentada per la 
dictadura franquista com Ja concreció del • mat radical" que, finalment, seria vençut i bandejat pel 
•centinela de Occidente". En la ideologia khomeiniana, els occidentals (nord-americans, britànics, 
russos) són presentats com els co[\jurats que actuen sota les ordres directes de Satanàs, el braç 
armat dels quals és, en general, el sionisme internacional i, d 'una manera molt més concreta, l'estat 
d'Israel. 

La consci~cia de minoria porta apareUada una vig~ncia sense límits de l'•estat d ' excepció", 
en la forma que l'interpreta Cari Schmitt, com a forma normal de convivència política, religiosa 
i social. Si hom està convençut de trobar-se en el final dels temps, en l'hora decisiva de la batalla 
entre els fills de la llum i els fa.lls de les tenebres, aleshores no hi ha legalitat que valgui: tot és 
excepcional, perqu~ la urg~cia de l'últim moment és, d'alguna manera, •extratemporal• i 
"extraterritorial•. La consci~cia de minoria, a més, redueix l'abast de l'exercici de l'ofici d'home 
a la l'Oluntat. Com el Déu exclusivament monoteista, que és qualifica per ser únic, acte pur, 

59 Cfr. Kepel, Op. cit. , 269-271. 

to Un Upeele del fuoc:iOlWileot de la llliDoria e'le¡ída que bom DO pot ducurv ú el de la "milloria dios la m.iooria". 
Eo tl cu de l'lra.o khomeioil, la minoria de la miDona Ull (oi"'Jlada pels auutahicls, que IOvint proveoea de Iu fuúlia 
deli arans comerciaot.s i dels latifuodiltes, els quals hu ~but la missió divina de cooduir ven la plena realitDcl6 La •milloria 
popular" (cfr. Rieaebrodt, Op. cit., 13t-186). 

61 Lawreoco, lkf~Nkrs of God, ja citat, 190. Una de Iu millors 11Mllsi1 del fuiWDenlalísme IÜita, 10bret01 de la 
peuonalitat de Kllomeio.i, 61la de Rierebrodt, F11Nlanvftlalismus GlspalriorchaliscM Bewegung,ja citat. 123-213, up. LS2-
180. 

61 Ve¡eu lliuebrodt, Op. cit., 11o-111 . 
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decisió que no pot encabir-se en les lbgiques humanes, la minoria que regeix els grups 
fonamentalistes (amb una clara consciència de minoria) també participa, ací a la terra, de la 
disposició original de Déu formulada exclusivament en termes de voluntat infonameotada i 
infonamentable. 

En resum, doncs: la idea de minoria implica, en el temps de la gran tribulació i del 
descabdellament il·limitat del mal, una aplicació molt activa i, sovint, àdhuc beHigerant, de la idea 
teològica i eminentment monoteista, d 'elecció. Una elecció religiosa, que molt ràpidament esdevé 
una elecció política i cultllraJ contra tots •ets altres•. 

4.1. Fonameotalització i la dona 

D'una manera molt genèrica, però no necessàri.a.ment incorrecta, hom pot afirmar que els 
corrents fonamentalistes posseeixen una indubtable faceta antifemioista o, si hom vol expressar-ho 
d'una altra manera, que el monountrisme típic de qualsevol mena de fonamentalisme s'assenta 
de manera exclusiva en el •principi paternal• o, potser fóra~ adequat de dir, en el mascle com 
a tipus insuperable de l'humà i del diví. Es possible de donar raó d'aquest fet a partir de considera
cions molt diverses. En aquesta exposició, però, voldríem cenyir-nos a la consideració general que 
hi ha estat present constantment, és a dir, al monoteisme. 

Un dels components operatius més antics de la comprensió monoteista~ l'exclusió de la 
femeneitat del concepte de Déu63• Ací no ens~ pas possible de seguir fil per randa aquest procés 
històric, el qual comporta, ad a la terra, l'organització patriarcal de la societat'-. El concepte 
de ~u (o de la divinitat) que preval en una determinada societat no és alguna cosa indiferent 
respecte a la seva organització i la jerarquització que imposa als seus membres65

• En la seva 
inevitable tendència vers la fonamentalitz.ació, una societat monotefsticament organitzada tendirà 
a privilegiar, quasi d'una manera exclusiva, el paper de l'home, tot relegant el de la dona a un lloc 
molt secundari i, fins i tot, comparable al dels esclaus, dels infants i dels disminuits mentals ... 
La directa correspondència entre l .. altre món• i •aquest món• s'expressa sobretot migançant la 
correspond~ncia entre el dw del més enlll i el mascle que, en el més ençà, n'es el seu lloctinent. 
A l'Occident, quan comencin a intervenir els processos de secularització, continuarà mantenint-se 
la preeminència del deus mortalis intramundà, amb tots els atributs i prerrogatives que antany 
s'atribuien al deus lmmortalis. 

En els nostres dies es dóna una fon!ssima tensió entre corrents d'encuny politeista, que 
sovint prefereixen anomenar-se a si mateixos "pagans• o •neopagans"'7, i uns moviments, sovint 

63 Ve¡eu O. Baudler, Ooallltll Frau. Dia Outhic:bte voo Gewalt, Suu.aliu.t und Reli&JOD, MGDCbeo. K6sel. 1991. 

64 Ve¡eu, per exemple, Cbr. Mulack, Di~ WdblldrJceit Oonu. Matnatcbale Vorauueauo¡eo du Gotl.e&bildu, 
Stuupn-Berllo, Krout, 1983; R.lt Ruethr, Surlmuu uNI di~ Rrde l'Oli Gort. Scbriua :EU e iner ander4D Thfdot1e, 
Olltenlob, Oerd Mobo, 11990. 

6.S Ac( oo c:al entrar e o le pol~mi<:a t0br4 l 'autoe.ompreuió de l'home c:om a •¡mac¡e de ~u (o dels d¿us)". Eo ICl cu, 
l'•anttopolo¡ia• 61 primera retpeete a le •teolo¡la•. 

66 Aquem U.Vei'IICÍÓ que,ae¡ou que pellllem, a bÍSibrictmtDI COtreela, ca.ldna c:omplttar•la amb una al!ra, DO IDCOYJ 

evident. Eo Iu IC)ÇÏel:all marc:.acUs per uoa •mooouitzacl6' inteDA de la c:oovtvbcra c:oHec:uva (E&ipte, Israel, Grkia), 
acostumen a fer acte de p~oc:íatend~oeie• de tip111 sapl4'aclal, les quals vi~~eo a aer •ar¡umeot.aciou contra el .Wma', 
per emprar una expre.J&l6 de Paul Feyerabend. 

67 Hem eltlldlat el • retorn dels dtUI• a Lu dimeiUioM rdigiosu tk 111 COiftJIJÚIDI, Mootaerrat, PublicacioOJ de l'Abadia 
de Moot.errat, 1992, cap. V (111-129), oo oferim la bibliografia m~s imponant tObre aquwa qüestió. En aquest coaten 
caldria tenir en compto l'anomenada ' nova dreta' . Ve¡eu-oe al¡ut~~telltoc ai¡oificatiut a A. de BeooiJl- O. Faye, úu iMu 
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extraordinàriament militants, de tipus monoteista (fonamentalista). D'una banda, retornen els déus 
o, potser millor, l'antiga deessa de la terra bandejada pel triomf del patriarcalisme monoteista, i, 
de l'altra, s'imposen tendències sacnrpoütiques, que pretenen la configuració d'una societat 
homogènia, articulada piramidalment mitjançant un adequat ús del "principi del líder• . En aquest 
darrer cas es tracta, de fet, d'una organització sbcio-cultural que exclou la dif~cïa. la qual, en 
relació amb el tema específic que ens ocupa. pot resumir-se amb la sigla •dona". 

Com a conclusió, podem dir que la idea d'elecció aplicada a la qüestió que ara ens ocupa 
es podria resumir d'aquesta manera: l'elecció d'un poble, que és la manera social com es marúfesta, 
en l'espai i en el temps, la voluntat electiva de la divinitat, es concreta encara d'una manera més 
quotidiana en l'elecció d'un sexe, la qual cosa comporta l'exclusió i, fins i tot, la demonització de 
l'altre sexe. Hom intenta de donar consistmcia a l'exclusió de la dona, tot afirmant que la divinitat 
és de natura exclusivament masculina, perqu~ en la femeneitat es troba l'origen del mal, del pecat. 
de la poHució, de la mort i de la feblesa. 

4.3. Fonamentalisme l creació d'uo tnemk 

Sobre l'esquema "amic-enemic• ja n'hem dit alguna cosa arran de l'exposició del pensament 
de Cari Schmitt. La creació d'un enemic exterior és de cabdal importància per als grups amb 
tendències fonamentalitzadores. Cal afegir que la presència d'un enemic exterior es dedueix sense 
esforç de qualsevol mena d'actitud monoteista, ja que enfront de l'únic Absolut i del discurs que 
l'expressa no és permissible l'existb\cia de cap competidor. Aleshores és possible de polaritzar el 
•no-jo" dels adeptes del grup a l'entorn d'unes figures i d'unes representacions que hom qualifica 
despectivament d'ídols o d'adoradors dels ídols. 

Carl Schmitt assenyalava que la "construcció" de l'enemic és un afer dedstonlsta, és a dir, 
hom, conjunturalment, n'estableix la fesomia, li atribueix les (perverses) intencions que més 
convinguin i, si el curs dels esdeveniments ho aconsella, •aquell" enemic pot esdevenir un "amic 
de tota la vida"". En qualsevol cas, cal un artefacte extern a l'entorn del qual es construeW la 
pròpia identitat interna. Més encara: un artefacte e~ tern. un •enemic simbòlicament individualitzat• 
(com diu Enro Pace en relació amb "Comunione e Liberaz.ione")69

, una negativitat de cañcter 
diabòlic i antidiví, que permeti una total "desqualificació teolbgica", és a dir, sense pal-liatius, de 
l'altre. 

5. Conclusió 

Politeisme i monoteisme han estat dues formes antagòniques que, a l'Occident, han intentat 
d'organitzar l'existència humana en totes les seves facetes i modalitats70• Ara mateix , la societat 
occidental es troba esquinçada per aquestes dues formes extremes d'interprew la vida i dooar-li 
consistència teòñco-prtctica. Els actuals moviments adscrits al new a&e, d 'una banda, i les 
innmobrables tendències fonamentalitzadores que hom pot detectar en la nostra societat, de l'altra, 
constitueixen plasmacions molt concretes de poUteisme i de monoteisme, d'afirmació de la 
diferència, que, curt i ras, pot arribar fins a la dissolució, i de monocentrisme militant, que, 

de ha "~tUé!WJ threclta·. Una respucaa al ColonlaliA!lo cuhur.J, B&rçelona, Nuovo Ane Tbor, 1916. 

61 Eo el eu do ¡•AJema.oya de temp1 do Sçbmill, aquea conversió es vel6 collCirelada ea el pacto aelliWICHIOwMtic. 

69 Pau. n reginv tkUII vcrút!, ja eiw, 19-c91, 101. 

70 Ve¡eu el llibre de M. Aug,, Glllle du pogGJiisiM, Pam, Oallimani, 1982. 
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senzillament, pot arribar fins a la total robotització del subjecte. Amb aquesta robotització del 
subjecte, els Hders pretenen la creació, per emprar una expressió de Michel Foucault, del ~gim 
de la veritat absoluta. 

En aquest article ens ba interessat moll en primer lloc la innegable relació entre monoteisme 
i fonamentalització. Cal afegir, però, que, almenys implícitament, born ha de tenir en compte el 
seu pendant, perquè la demarcació de qualsevol camp inteHectual sempre es porta a cap en relació 
amb una "exterioritat•, la qual a contrario ts imprescindible per perfilar· la i donar· li c:onaeció. 

El fonamentalisme com a expressió de la "monoteització" de l'existència humana ts un 
fenomen modem, que intenta ser una resposta als desafiaments i, sobretot~ a la desestructuració 
simbòlica que, tan agudament, experimenta l'home contemporani. Sovint, fins i tol, els corrents 
fonamentalitzadors s'especifiquen per un ús molt actualitzat de la tecnologia més moderna, de tal 
manera que Enzo Pace arriba a afirmar que els corrents fonamentalistes dels nostres dies, en Uurs 
àmbits concrets d'influència, es mostren capaços •d'unir el màxim d'arcaisme amb el màxim de 
sapient manipulació de l'imaginari coHectiu per mitjl del Uenguatge dels mass media71

• Per això 
pot asseverar·se que el fonamentalisme ~ una forma central de la modernitat, •una forma 
modemíssima, per mitjà de la qual s'expressa el conflicte entre la religió i la política"72• 

El fonamentalisme com a "monoteisme polític" ts l'intent, mai no separat de l'lls de l'"arma 
econòmica", per restablir unes estructures inteHectuals i axiològiques basades en un sol ~u. un 
sol discurs i un sol prfncep. Això en termes "religiosos" o "seculars• . 

71 Pace, n r~flme ulla writtl, J8 cillll, 9: e ff. úJ , O. KeJKI, lA RLwutche k Dt'~•. ja ciw, IOl (amb referb:ia a 
"Comuniooe e Uberaz.iooe"), 189 (amb ~fertocia al foDIJDental.J.sme americli), 191, afirma el ma~ill. 

72 E. Pace. n rtgime d~Ua writtl, ja etW, 9. 
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